Das Wort Pesach

Volker Wagner, Leipzig

An keiner Stelle des Alten Testaments wird expressis verbis mitgeteilt, was die
Festbezeichnung Pesach' bedeutet. P. Laaf fithrte das darauf zuriick, dass ,.das
Pascha als bekannt vorausgesetzt™ wiirde, ,,und zwar nicht nur der Ritus, sondern
auch sein Name“.> Diese Hypothese diirfte sich aber kaum verifizieren lassen,
denn dass das Pesach zur Zeit der Abfassung der alttestamentlichen Texte bereits
eine langere oder gar lange Tradition hinter sich gehabt habe, ldsst sich nicht
belegen: Einschligige archdologische Zeugnisse materieller oder inschriftlicher
Art fehlen.” Die zahlreichen Versuche, einen frithen Ursprung und urtiimlichen
Sinn des Festes aus den einschligigen alttestamentlichen Texten und ihren
Uberlieferungen abzuleiten, miissen als gescheitert gelten, denn sie berufen sich
auf fragwiirdige Daten und/oder haben methodische Schwichen, die lingst
erkannt und wiederholt in die Fachdiskussion eingebracht worden sind.* Noch

1 Zur Problematik der Wiedergabe des Wortes 1og im Deutschen (und Griechischen) vgl. P. Laaf,
Pascha-Feier, 1f. Obwohl es mit dem & im Deutschen einen dem hebriischen Segol
entsprechenden Buchstaben gibt, soll im Folgenden nicht die eigentlich konsequente Umschrift
Pdsach, so z.B. E. Nielsen, Deuteronomium, sondern die dem deutschen Leser eher vertraute
Form Pesach, so z.B. schon bei J. Wellhausen, Prolegomena, oder unter den neueren Autoren bei
T. Veijola, Geschichte; U. Dahm, Opferkult; C. Leonhard, Erzihlung, u.a. verwendet werden.

2 P. Laaf, Pascha-Feier, 142.

3 Als ilteste auBerbiblische Quelle hitte der ,,Mazzot-Papyrus® — so die zutreffende Benennung
z.B. bei B. Lang, Elephantine-Urkunden, 1195, — aus Elephantine vom Jahre 419 v.Chr zu
gelten, wenn darauf das Wort Pesach zu lesen wiire.

4 ]. Wellhausen, Prolegomena, 84: , Erstgeburtsopfer” — diese Deutung hat weder in den Quellen,
J. Pedersen, Passahfest, 166, noch in der nahéstlichen Viehzucht Anhalt, in der es beim
Kleinvieh keine einheitliche Wurfzeiten gibt, J. Henninger, Friihlingsfeste, 376 Anm. 10 mit
Hinweis auf L. Bauer, Bemerkungen, 56-57; L. Benzinger, Archiiologie, 382: ,Festnacht ist
»die Vollmondnacht* — abgesehen davon, dass der Vollmond in der Nacht vom 14, zum 15.
eines Mondmonats gar nicht sichtbar sein muss, ist dieses Datum erst in der nachexilischen
Literatur belegt; L. Rost, Weidewechsel, 206: Ritus vor Antritt des Weidewechsels, um , Mensch
und Vieh unter den Schutz der Gottheit [zu] stellen” — eine Aufbruchsstimmung ist in den
Pesachtexten nicht zu spiiren, B. N. Wambacg, origines, 208-209, J. Schreiner, Exodus 12, 72
u.6., die Herde ist in den Ritus nicht einbezogen, der Weidewechsel war und ist nicht auf
Frithling und Herbst beschrinkt, G. Dalman, Arbeit, 205-207, und nie mit Rindern, die auch
beim Pesach geopfert werden, vollzogen worden, K. Koenen, Rind, 363; I. Engnell, PASA, -
MA,,OT, 111113, im Anschluss an J. Pedersen, Passahfest: ,nature festival“ oder »primitive
annual feast” des Frithlings nach einem ,ancient Near Eastern pattern type® — die
mesopotamischen Feste unterscheiden sich von Ex 12 wie auch dem spiteren Pesachritual
mindestens in der Rolle bzw. Unrolle des Konigs und in der Prozession mit Riickkehr bzw. der
Auswanderung(serinnerung) erheblich; J. Schreiner, Exodus 12, 82-83: ,apotropéischer Ritus
gegen den Pestdimon” — diese Hypothese leidet unter einer schmalen und inhomogenen
Datenbasis und dem Verschweigen der Pest in simtlichen Pesahstellen; G. Liiling, Passahlamm,
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weniger Wahrscheinlichkeit haben die Ableitungen aus aulleralttestamentlichen
Bereichen, sei es, dass sie nur als sprachliche bzw. inhaltliche Parallele
verstanden wurden oder man direkt mit einer Ubernahme der Begehungen
rechnete.” Auch steht dem vermeintlich hohen Alter des Pesach das Zeugnis des
Alten Testaments selbst entgegen: Nach dem auch heute noch nicht véllig iiber
Bord geworfenen Aufriss der alttestamentlichen Literaturgeschichte fillt der
Begriff zum ersten Mal im Deuteronomium® und den damit verwandten
Schriften. Zutreffen kénnte P. Laafs Vermutung allein fiir Ex 12: In der letzten
Ausbaustufe der Passagen 12,1-14 und 21-24 ist das Wort Pesach an zwei
Stellen nachtriiglich eingefiigt worden’; fiir jene relativ spite Zeit diirfte

139-140: der ,,Passahritus war Blutrechtsritus, ... der Initiationsritus zum Ausbruch der Stimme
Israels aus der Sklavenschaft mit Waffengewalt™ — die herangezogenen arabischen Parallelen zu
dem hebriischen Wort Pesach werden in den gingigen Worterbiichern nicht erwéhnt und sind
phonetisch und semantisch fragwiirdig; 1. Willi-Plein, Opfer, 118-119: , Beschneidungsfest” — in
ihrer Referenzstelle geht es um die Zulassung zur Pesachfeier und nicht um deren thematischen
Inhalt; J. A. Wagenaar, Origin, 51: ,Pesach ... a sacrificial slaughter with apotropaic functions

. in the city-gate sanctuaries“ — in der deuteronomischen Redeweise bedeutet B™UY
iiblicherweise pars pro toto Ortschaft, auch kann aus einem Verbot nicht eindeutig geschlossen
werden, dass die untersagte Handlung giéingige Praxis war.

5 F. Hommel, Uberlieferung, 292-293 im Anschluss an E. Glaser: Pesach als ,die
Erinnerung(sfeier) von &dgyptisch ,sacha™ (an anderer Stelle auch ,sacha” geschrieben) mit
Artikel — die vermeintliche Vorlage fiir das hebrdische Pesach miifite als Abstraktum
Erinnerung® p3sh3w lauten, vgl. B. Couroyer, Paque, 486, und stark apokopiert {ibernommen
worden sein, zudem besitzt die hebriische Sprache mit 17727 selbst ein géngiges Wort ebendieser
Bedeutung; W. Riedel, Miscellen, 325-326: Pesach als ,.die Ernte nach dem koptischen Wort
nwc2 und seinem Vorldufer im Neuen Reich — vgl. die Kritik B. Stades, Nachwort, 335;
H. Zimmem, Beitrige, 92: ,Entlehnung des Wortes o2 aus ass. pa$ahu, Piel pussuhu® als
wtechnische Bezeichnung flir Besénftigung der erziimten Gottheit“ — das herangezogene
assyrische Ritual dient der Besinftigung der Gottheit(en), wofiir Israel in Ex 12 keinen Anlass
geboten hat; A. J. Wensinck, New-Year, 37: Pesach entsprechend arabisch &4 ,the heavenly
decision ... with regard to man, his fate and his supply of food“ — wenn Ex 12 mit der
Verschonung der israelitischen Hiuser eine Schicksalsentscheidung meinte, bezoge sich diese
nur auf jene eine Nacht und nicht auf einen Jahreszeitraum, auBerdem fehlt in den
alttestamentlichen Pesachtexten der Emtebezug, der erst in der Mischna begegnet; B. Couroyer,
Paque, zusammenfassend 491: ‘11'1"5 ree von dgyptisch p3§— bzw. koptisch nea2 ,le coup de
Yahvé®, aufgenommen von M. Gorg, Paesah 11, als ,Fest des ,schlagenden’ Gottes” — die
biblischhebriische Sprache besitzt mehrere Worter fiir feindliches und verletzendes Schlagen,
wovon in Ex 12 gleich zwei verwendet werden und eine dgyptische Entlehnung unnétig machen
diirften; L. Kopf, Etymologien, 194-195: no® und nog erklirbar aus arabisch 74 als ,retten,
helfen, erlésen* — auch hierfiir bietet die biblischhebriische Sprache geniigend Alternativen zu
einer umstindlich zu begriindenden Parallele aus dem Arabischen; J. Gray, Kings, 740: Pesach
nach dem arabischen Verb ,fasaha® ,,designed to mark the time when the milk of the ewes and
goats is clear of impurities after birth” — im Nahen Osten sind die Wurfzeiten des Kleinviehs und
damit auch das Abklingen des Kolostrums nicht auf einen kleinen Zeitraum beschrénkt, vgl.
J. Henninger, Friihlingsfeste, 376 Anm. 10 mit Hinweis auf L Bauer, Bemerkungen, 56-67.
Wegen fehlender oder ungenauer Angaben der fremdsprachlichen Parallelen kann auf die
Hypothesen von L. Roussel und M. Fraenkel nicht kritisch eingegangen werden.

6 J. Wellhausen, Prolegomena, 82.

7 Siehe V. Wagner, Fassung.

75



Volker Wagner

vielleicht eine verbreitete Kenntnis des Pesach und der Bedeutung der
Festbezeichnung vorausgesetzt werden.

Das Fehlen einer ausdriicklichen Namenserkldrung kann zwei Griinde haben:
Einmal ist es moglich, dass sich an ihrer Stelle eine &tiologische Erzdhlung
findet, aus der die Bedeutung des Begriffes hervorgeht. Zum anderen aber kann
auch nicht ausgeschlossen werden, dass ein biblischhebrdischer Muttersprachler
bereits an dem Wort Pesach selbst erkennen konnte, was es bedeutet.

1. Die erzdhlenden Passagen des Kapitels Ex 12 und insbesondere 12,1-14 und
21-24 sind als Atiologie verstanden worden, die den Terminus Pesach erkliren
sollen.® Dabei wird meist eine Beziehung zwischen dem Wort Pesach und dem in
Ex 12 verwendeten Verb mop hergestellt; doch ist auch auf andere Assoziationen
hingewiesen worden. Das Verstindnis von Ex 12 als Atiologie ist methodisch
zuldssig, auch wenn die Erwdhnung des Pesach in Ex 12,11bf und 21by nicht zur
Grundschicht, sondern erst zu einer tertidren Ausbauschicht des Textes gehort.

1.1 Der Anklang des Wortes nog an die Verbformen “nno in 12,13, rop in
12,23 und ro2 in 12,27, die die Reaktion Gottes auf die blutbemalten Tiiren der
Isracliten in Agypten beschreiben, ist uniibersehbar. Deshalb verwundert es
nicht, dass sich die traditionelle Diskussion iiber die Etymologie des Wortes
Pesach und seine Bedeutung in Ex 12 in besonderer Weise damit beschiftigt hat.
Allerdings schwindet die Augenfilligkeit, wenn man die Bedeutung der Worter
genauer in die Betrachtung einbezieht:

— Der Begriff Pesach fasst in 12,11bp einmal die Anweisungen dariiber
zusammen, wie das zur Blutgewinnung geschlachtete Tier verzehrt werden soll,
und findet sich zum anderen in 21by als Bezeichnung fiir das zu schlachtende
Tier selbst.

— Das Verb mo2 und seine Ableitungen werden zum Ausdruck recht
unterschiedlicher, aber von dem Terminus Pesach durchaus verschiedener
Sachverhalte verwendet: Abgesehen von der zu bestimmenden Bedeutung in
Ex 12, die in Jes 31,5 eine Parallele hat, wird das Verb an mehreren Stellen und
mit der Derivation’ mop fiir ,lahmen, hinken; gelihmt“ verwendet sowie in
I Reg 18,26 als Beschreibung fiir einen kultischen Altarumzug und dessen
wortspielhafte Deutung in 18,21 genutzt."’ Keine dieser Anwendungen lisst sich
reibungslos mit dem Begriff Pesach sowohl in seiner Verwendung in Ex 12,1-14
und 21-24 als auch in seiner spiteren Bedeutung in der jiidischen Religion
vereinbaren.

oo

Siehe z.B. H. Wildberger, Jesaja, 1244; R. Rendtorff, Einfiihrung, 102.

9  Zur Wurzel nop werden schlieflich noch ein Personen- und ein Ortsname gezihlt, siehe die
Lexika.

10 HAL, Art. nop, 892-893, und Art. meg, 894.
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E. Otto hatte versucht, die Verwendung der Wurzel mo2 zum Ausdruck von
,Jahmen, hinken*'' mit ihrem Gebrauch in Ex 12,13.23 und 27 in Einklang zu
bringen, und sagt: ,,psh bezeichnet ein StoBlen, das auf Widerstand stoft, mit
Blick auf den StoBenden. Der Widerstand, auf den der StoBende trifft, und die
daraus resultierende mogliche Konsequenz der Verletzung des StoBenden steht
semantisch im Vordergrund; s. 2 Sam 4,4 sowie das Bedeutungsspektrum von
pisseah. ngp dagegen bezeichnet das Schlagen im Blick auf den Geschlagenen.
Der Aspekt der verletzenden oder vernichtenden Konsequenz fiir den
Geschlagenen steht hier semantisch im Vordergrund.“'> Daraus zieht er den
Schluss, dass die Ableitungen ,,von pasah aus der Wurzel psh® alle anderen
Hhinfillig® machen, ,,wenn sich die Erklirungen in Ex 12,13.23.27 nicht als
volksetymologische Verbindung zweier urspriinglich zu trennender Lexeme,
sondern als sachgemiBe Erklirungen erweisen®."

E. Ottos Bedeutungsbestimmung konnte das Nebeneinander von Verben der
beiden Wurzeln 723 und mo2 in Ex 12 hinreichend erkldren, wenn sie nicht mit
der Verwendung von o in Jes 31,5 und der griechischen Ubersetzung des
Kapitels Ex 12 in Widerspruch stiinde:

1. In Jes 31,5b

> 1
wbnm nte

liegt offensichtlich Parallelismus membrorum vor, was der Suche nach den
Wortbedeutungen durchaus entgegenkommt. Fiir eine Emendation der
Vokalisierung, wie sie sich seit B. Stade eingebiirgert hat'?, besteht nicht nur kein
Anlass, da die Abfolge Infinitiv absolutus — Perfekt consecutivam durchaus
regelmiBig ist'’. Sie wiirde wohl auch die Aussageintention verfilschen, die
doch offensichtlich '7"3:!} und D"&?;n'g als Folge des 1122 und des o2 deutlich
machen mdochte:

,»er wird einfriedigen]6 und (sie dann) entreiflen,
er wird nop und (sie dann) davonbringen®.

Wihrend die griechische Ubersetzung die Wiederaufnahme des 12 aus 5ap als
erstes Verb in 5b unterschligt und damit den Parallelismus membrorum
missachtet sowie das Mo als mepimoiioetar sofort dem futurischen Tempus des

11 HAL, Art. noe, 892 zu 1., wo allerdings fiir Ex 12,13.23.27 unter ,,2. ¢ by« die Spezialbedeutung
,.vorbeihinken, vorbeigehen an, verschonen™ angesetzt wird.

12 Vgl. dazu aber auch bereits G. Gerleman, Mog, 413: ,,The basic sense, which is found both in the
verbal form and in the noun, is “strike against violently, rebound”.

13 E. Otto, 0B, 667.

14 Siehe die Angaben bei H. Wildberger, Jesaja, 1237, Anm. 5¢ und c.

15 W. Gesenius, E. Kautzsch, Grammatik, 358 Anm. 1.

16 So die Grundbedeutung, siche HAL, Art. 123, 191.
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127 in 5aB (und auch der folgenden ‘J"gm und m*‘;r;m in 5b) angleicht, haben die
lateinischen Ubersetzer mehr Sensibilitit fir die Textstruktur an den Tag gelegt
und das Wort mit ,.transiens” wiedergegeben. Das entspricht der anschaulichen
Schilderung der beiden sich entsprechenden Akte: Jerusalem wird durch das
assyrische Heer belagert.'” Um die Menschen in der Stadt aus dieser Situation zu
retten, wird M sie, sagt der Prophet, durch einen Zaun oder eine Mauer vor den
Feinden schiitzen (1123), damit sie in einigermaflen Ruhe darauf warten konnen,
dass er sie dem Feind entreif3t (5"3:11:). Das Bild der zweiten Zeile muss dem nun
nach den Regeln des Parallelismus membrorum in gewisser Weise entsprechen,
d.h. auch hier wird das erste Pradikat — in diesem Falle nb® — eine Handlung
s beschreiben, die das Davonbringen (m*‘?r;m) vorbereitet. Der von E. Otto
fiir die Grundbedeutung von nog eruierte Sinn ,,stoBen, das auf Widerstand sto8t,
mit Blick auf den StoBenden* eignet sich dafiir nicht."® Wohl aber mog als ein
Verb der Bewegung, das M zeigt, wie er an den Feinden ,,voriiber-* oder iiber
sie ,,hinweggeht“. Ebendenselben Sinn hat mep in Ex 12, wo beschrieben wird,
wie M1 an den blutgefirbten Hauseingingen der Israeliten ,voriiber-“ oder
LHhinweghinkt®,

2. Die griechischen Ubersetzer von Ex 12 haben eine Bedeutung , stofien, das auf
Widerstand stoft,” fiir o2 offensichtlich nicht gekannt. Sie gaben die Wendung
Sy 'nnee/mee in 12,13a und 27 sehr frei, aber in den Sachzusammenhang
passend mit Formen von okemdw ,,(be)decken, schiitzen* wieder. Dies wire in
12,23be  ebenfalls moglich gewesen, doch haben sie hier zu mopépyouot
»voriibergehen* gegriffen. Ein Grund dafiir kénnte die Ndhe zu dem eine
Fortbewegung ausdriickenden Verb =2y in 12,23ax gewesen sein. Im Falle von
12,13a liegt das Vorkommen von 92¥ in 12,12 aber weiter zuriick und mag
deswegen nicht so stark nachgewirkt haben; und im unmittelbaren Umkreis von
12,27 kommt =3y gar nicht vor, mit anderen Worten: Die Vorstellung der
Bewegung dréingte sich hier nicht auf und lie Raum fiir freiere Wiedergabe. Mit
der notwendigen Vorsicht kann behauptet werden, dass die griechischen
Ubersetzer das hebriische nee als ein Verb der Fortbewegung kannten und durch
entsprechende griechische Waorter iibersetzten, wenn dies dem Kontext
entsprach. In Ex 12,13a nach 1271 und "n"871 sowie in 27 nach ebenfalls 727,
RS, oRRRY und dem Nominalsatz .‘l]ﬁ"b R MORTTAT war dies genauso wenig

17 H. Wildberger, Jesaja, 1240.

18 Auch der Versuch L. Kopfs, Etymologien, 194, mop nach einem arabischen Wort als ,,Raum
schaffen zu deuten, fiigt sich in das Bild von Jes 31,5 nicht recht ein: Wenn Gott ,Raum
schaff[t]”, und das hiefle hier doch wohl, die assyrischen Belagerer von der Stadt wegzudringen,
brauchte er die Bevolkerung nicht mehr ,,davon[zu]bringen®.
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gegeben wie in Jes 31,5b'", so dass sie zu einer mehr den Sinn des Ganzen
beriicksichtigenden Wortwahl greifen konnten.

— Die Verwendung des Verbs mo2 zur Beschreibung des Umzugs um den Sp3-
Altar auf dem Karmel in I Reg 18,26 hatte J. Pedersen fiir das Verstindnis der
Festbezeichnung Pesach nutzbar zu machen versucht. ,,Durch die Wurzel psh
bezeichnet man hiipfende Kérperbewegungen, die auch in kana“andischen Kulten
tiblich waren (I Reg 18 2126). Nun zeigen seiner Meinung nach auch andere
Einzelheiten, die in Ex 12 beschriecben werden, ,da das Fest ... einen
mimischen Charakter hatte: ,,Mimisch ahmt man die Auswanderung nach
dadurch, daB man die Mahlzeit in gréBter Eile verzehrt, mit dem Stab in der
Hand, Sandalen an den Fiilen, die Hiiften gegiirtet (Ex 12 u). ... diese
Mitteilung bedeutet, daB ... man die Auswanderung sozusagen spielt. ... Wir
konnen vermuten, daf3 derartige Bewegungen im Passah als Ausdruck der eiligen
Flucht aufgefaBt wurden.“*’

Dem widerspricht nun aber die Stellung von Ex 12,1-14 und 21-24 innerhalb
der Exoduserzdhlung. Der apotropdische Blutritus und die damit in Verbindung
stehenden Anordnungen in 12,11aba gehdren nicht zu einer ,.eiligen Flucht®,
sondern dienen der Bewahrung der Israeliten vor Gottes Zorn, die zu diesem
Zweck sogar in ihren #Agyptischen Hiusern verbleiben sollen.”’ Auch hat
W. Daum schliissig dargelegt, dass die angeordnete Art und Weise, wie sich die
Mahlteilnehmer auszuriisten hétten, weniger als Zeichen der Mobilitit, sondern
vielmehr als Ausdruck der Verteidigungsbereitschaft zu verstehen sind.”
»Hiipfende Korperbewegungen® diirften sich aber zur Verteidigung wohl nur
schwerlich eignen.

Im {ibrigen sollte man die Fihigkeit der Alten zu logischem Denken auch nicht
zu sehr unterschitzen: Das mo2 wird in der Erzdhlung in Ex 12 von mim
ausgesagt, nicht aber von den dgyptischen Vorfahren derer, die spéter das Pesach
gefeiert haben. Warum sollten die Festteilnehmer die Fortbewegungsart Gottes
gespielt und sich damit in seine Rolle begeben haben? In der Liturgiegeschichte
des Pesach ist dieses mimische Element dementsprechend auch nicht
nachweisbar.”

19 Das Defizit an Bewegung gegeniiber dem Urtext ist wohl dadurch in die Septuagintaversion
hineingekommen, dass die Ubersetzer das eine Bewegung implizierende 123 durch das statische
Umepeeamilw ,.den Schild dariiberhalten* wiedergaben, was den folgenden Text beeinflusste.

20 J. Pedersen, Passahfest, 167.

21 Demgegeniiber gehort laut Ex 12,17; 13,8; 23,15 (34.,18); Dtn 16,3 das Mazzotessen zu den
wesentlichen und erinnerungstrichtigen Motiven der Auswanderung aus Agypten.

22 Nach W. Daum, Religion, 133, lassen sich ,einige wenige Folgerungen aus der Gewandung
ziehen. ... Den Stab kénnen wir ... deuten — die Zeit der Spaziersticke, die bei uns den Degen
ersetzten, und der Stécke im Orient, die an die Stelle von Lanze oder Gewehr traten, liegt noch
nicht allzu lange zuriick. Der Stock des Pesah ist eine Waffe. Der Giirtel schlieflich gehort im
Orient nicht zum Wandersmann, sondern zum Krieger.*

23 C. Leonhard, Erzidhlung, geht in seinem Kapitel ,,.Die Liturgie von Ex 12%, 255-258, darauf gar
nicht erst ein.
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1.1.3 Als Ergebnis ldsst sich festhalten, dass mo2 an allen alttestamentlichen
Belegstellen und vornehmlich auch in Ex 12,1-14 und 21-24 von den Verfassern
als ein Verb der Fortbewegung verstanden worden ist und dementsprechend
{ibersetzt werden muss. Von der traditionellen Deutung und Ubersetzung
,hinken“** braucht nicht abgewichen zu werden. Ob dieses Fortbewegungsverb
jedoch in Ex 12 den Terminus Pesach erkldren kann und soll, ist allerdings
fraglich: Die beiden Erwdhnungen des Pesach in 12,11 und 21by beziehen sich
ja nicht auf 12,12-13 bzw. 23, in denen die Fortbewegung s mit dem Verb
nog ausgesagt wird, sondern benennen, wie bereits oben gesagt, einmal mit
12,11p die in 12.8-11ba beschriebene Art und Weise, das zur Blutgewinnung
geschlachtete Tier zu verzehren®, und zum anderen in 21by das zu schlachtende
Tier selbst. Die Augenfilligkeit der lautlichen Verwandtschaft des nog auf der
einen Seite und der Verbalformen *nmopi, Moo und MoR ldsst sich zwar nicht
leugnen; doch kann nicht bewiesen werden, dass der sekundédre Eintrag der
Festbezeichnung Pesach an Stellen im Text, die vor dem Aufireten des Verbs rop
in Ex 12,13 und 23 liegen, der Erklirung des Wortes dienen soll. Die
Interpolation wird einen anderen Grund haben.*

1.2 Bei der geschilderten Sachlage ist es nicht verwunderlich, dass auch andere
Anklidnge der Festbezeichnung Pesach an Worter in Ex 12 gesucht worden sind.

1.2.1 W. H. Propp erinnert unter Hinweis auf &dltere — zum Teil schon aus dem
19. Jahrhundert stammende — Literatur daran, dass in Ex 12,11b die Substantive
rep und 1iven , Eile® unmittelbar nebeneinanderstehen und als ,,pun® aufeinander
bezogen sein konnten”’, zumal ein vergleichbares Zusammentreffen der beiden
Wurzeln in Form von o2 ,.er wurde geldhmt* und 71213 ,bei ihrem Eilen® in
II Sam 4,4 begegnet. Er hilt es fiir nicht ausgeschlossen, ,,that hpz ‘hurry’ is P's
etymology for the word pesah“.*® Allerdings ist die Ahnlichkeit der beiden
Worter so groB nicht, zumal die vergleichbaren Konsonanten nicht einmal in
derselben Reihenfolge auftreten.

Gewichtiger aber ist ein anderer Einwand dagegen, dass die Verbindung von
1%2n und MR in Ex 12,11b der Erkldrung des Wortes oder gar der Sache des
Pesach gedient haben koénnte: Das Motiv von 12,11be, sich beim nédchtlichen
Verzehr des Fleisches zu beeilen, liegt noch ganz nahe an der Vorstellungswelt
der Plagenerzdhlung. Die verordnete Eile hat im Zusammenhang mit der

24 HAL, Art. oD, 893, zu 2.

25 Weniger wahrscheinlich ist, dass das Wort Pesach nach z.B. U. Dahm, Opferkult, 225, den
Schlachtritus benennen soll, da dessen Beschreibung mit Ex 12,6b-7 im Text durch die
Verzehrvorschriften getrennt weiter zuriickliegt.

26 Siehe dazu unten Kapitel 3!

27 Auch fiir E. Otto, mog, 677, und M. Kockert, Leben, 47, ist dieses Wortspiel fiir Belang, das fiir
M. Kéckert ,,das Essen ausdriicklich in die Festétiologie ein[bezieht]*.

28 W. H. Propp, Exodus, 398.
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erzihlten einmaligen Situation in Agypten durchaus einen Sinn, insofern die
Mahlteilnehmer fiir den Fall, dass m1's Aktion gegen die Agypter eine baldige
Auswanderung ermoglichen sollte, fiir den Aufbruch bereit sein miissen, ohne
zuvor noch irgendetwas zu erledigen zu haben. Im Rahmen eines Festes jedoch
ist eine solche Eile fehl am Platze. So ist es auch nicht verwunderlich, wenn der
hastige Verzehr in der Liturgiegeschichte des Pesach zu keiner Zeit rezipiert
worden ist”: Die in 12,11bx geforderte Hast hat niemals zu den auffilligen
Elementen des Pesach gehort und diirfte somit auch kaum Anlass zu einer
Etymologie der Festbezeichnung geboten haben.

1.2.2 Der Zusammenhang, den U. Cassuto zwischen dem in Ex 12,23
verwendeten Verb moB und dem mit 5y angeschlossenen Substantiv nne
(Tiir)offnung® als dem Ort des beschriebenen Blutritus sah®, hat wenig
Beachtung gefunden. W. H. Propp hilt zwar mit Recht den Anklang zwischen
nop und nng fiir auffilliger als den zwischen Mo und 7712M, was vor allem dann
zu gelten hitte, wenn das masoretische MmN in der Antike ,,petah® oder gar ,,pith*
ausgesprochen worden wire.’' Seine gleich im Anschluss geduBerten Bedenken
gegen eine urspriingliche Aussprache des masoretischen 102 als ,,pith” anstelle
des von ihm eher erwarteten ,,path” sind freilich begriindet, beziehen sich aber
eben auch nur auf eine rekonstruierte Struktur des Wortes. Im masoretischen Text
ist der Anklang des Pesach an 02 schon durchaus vorhanden und lésst sich nicht
tiberhoren.

Doch hat das mn2 von Ex 12,23 in der Gottesrede 12,114, die die Grundlage fiir
die Moserede 12,21-24 darstellt, keine Entsprechungu; man konnte das nnp
bestenfalls als Zusammenfassung der in der Beschreibung des Ritus eine Rolle
spielenden und in 12,7 und 22 genannten Bautermini 1933, ntm und Aipun
auffassen. Die Tiiren aber haben allein in dem apotropdischen Blutritus der
Grundschicht von Ex 12,1-14 und 21-24 eine Bedeutung, insofern sie Triger des

29 C. Leonhard, Erzdhlung, 258.

30 U. Cassuto, Commentary, 143.

31 W. H. Propp, Exodus, 408.

32 Siehe die erste Tabelle in V. Wagner, Fassung.

33 mo ist zweideutig. Die Determination weist auf einen bereits bekannten Gegenstand hin. Dies
kann die ,,Schale®, die eigens geholt werden miisste, wenn das Blut nicht in die Erde fliefien,
sondern aufgefangen werden sollte, nicht sein, wohingegen sich das Vorhandensein der
»Schwelle® als Ort des Schlachtens von selbst versteht, da das Tier in der von der Erzdhlung
vorausgesetzten gefiihrlichen Situation kaum woanders als unmittelbar vor der Hauseingangstiir
geschlachtet worden sein diirfte. Im {ibrigen wiire es verwunderlich, wenn nur der Tirsturz und
die beiden Tiirpfosten, nicht aber auch die Schwelle durch das Blut gezeichnet werden sollten;
die Schwelle als Schlachtort brauchte in 12,7 und 22 dann freilich nicht eigens erwdhnt zu
werden. Vgl. dazu schon A. M. Honeyman, 75, 59; H. Christ, Blutvergiessen, 131-132.
U.Dahm, Opferkult, 149-150, pladiert fiir das Verstindnis als ,Schwelle” mit
religionsgeschichtlichen Argumenten und einem Hinweis auf die von P. Kahle, Gebriuche,
beigebrachten Parallelen.

181



Volker Wagner

Zeichens sind, das mm bei seinem Wiiten gegen die Agypter von den
israelitischen Héusern fernhalten soll. In den spiteren Ausbaustufen®* kommt den
Tiren jedoch keinerlei Bedeutung mehr zu. Haben sie — nicht anders als der
apotropiische Blutritus, fiir dessen Durchfithrung sie notwendig waren, — auch in
der Liturgie des nachexilischen und jiidischen Pesach niemals eine Rolle
gespielt, ist kein Grund dafiir ersichtlich, warum die Erwdhnung der Tiiren in
Ex 12,23 zu einer Etymologie der Festbezeichnung Pesach angeregt haben
konnte.

1.2.3 Atiologien erfiillen ihren Sinn und Zweck nur, wenn der Leser ,mit der
Nase® auf den Zusammenhang zwischen einer Erzdhlung und dem darin zu
erklarenden Wort oder Sachverhalt ,,gestoBen wird®. Dies ist in Ex 12 nicht der
Fall; die Beziige des Wortes Pesach zu den Verbalformen von mo2 und vor allem

17v2er und NNR sind zu locker und ihr Aufweis in gewisser Weise willkiirlich.

2. Lisst sich die Bedeutung des Wortes Pesach aus dem Kapitel Ex 12 heraus
nicht befriedigend erkldren, sollten die anderen Belegstellen und insbesondere
Dtn 16,1-17 zur Begriffsbestimmung herangezogen und ausgewertet werden.
Schon aus literargeschichtlichen Erwigungen ist es angebracht, vom
deuteronomischen Festkalender als der vermutlich #ltesten Belegstelle fiir das
Wort Pesach™ auszugehen, seinen Sinn in diesem Kontext zu erheben und dann
nach einem Wort im hebrdischen Sprachmaterial zu suchen, mit dem moE
sachlich und lautlich im Zusammenhang stehen kdnnte.

2.1 Bei der Beschreibung des Wochen- und des Hiittenfestes im Festkalender des
Deuteronomiums werden in Dtn 16,11 und 14 der Angesprochene, sein Sohn und
seine Tochter, sein Sklave und seine Sklavin, der Levit sowie die
sprichwortlichen personae miserabiles aufgefordert, sich ,,vor deinem Gott mm*
bzw. ,bei deinem Fest™ zu freuen. Ein solcher Appell findet sich im Pesach-
Mazzot-Abschnitt Dtn 16,1-8 nicht. In den neueren Kommentaren zum
Deuteronomium weist allein U. Riitersworden darauf hin.® Dabei ist dieser
Sachverhalt durchaus auffillig und hat zu unterschiedlichen Erkldrungen
angeregt:

2.1.1 Einerseits ist der Aufruf zur Freude am Wochen- und Hiittenfest auf sein
Wesen hin untersucht worden. Nach F.-E. Wilms wére er urspriinglich ein
konstitutives Element des Laubhiittenfestes gewesen und von dort aus in die

34 Zunichst empfahlen Ex 12,12,3by; 7bB-9 (ohne nis21 in 8b) und 1laba das zur Blutgewinnung
zu schlachtende Tier zu verzehren, spiter wurde mit 12,5, N8 in 8b und 10 die Schlachtung
und der Verzehr des Tieres als Schlachtopfer gedeutet.

35 Siehe oben bei und mit Anm. 6.

36 U. Riitersworden, Deuteronomium, 109.
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Beschreibung des Wochenfestes eingedrungen, bei dem er in Lev 23 noch fehlt.”’
G. Braulik hat dafiir als Erkldrung angegeben: ,,Angesichts der attraktiven
Fremd- und Fruchbarkeitskulte Kanaans waren die Erntefeste zum status
confessionis geworden. Wochen- und Laubhiittenfest beseitigten daher die mit
dem Jahweglauben unvereinbaren Ziige, bewahrten jedoch die echten humanen
Werte der kanaandischen Subreligion. So wird die dankbare Freude vor Jahwe —
und nicht vor Baal — zur liturgischen Grundhaltung schlechthin*®®. Dagegen
vermutete C. Steuernagel gerade den Verlust der humanen Werte der
iiberlieferten Feste als Grund fiir den Aufruf zur Freude: ,,Auf den fréhlichen
Charakter des Festes legt Sg ein besonderes Gewicht ... Er scheint ... zur
Betonung derselben besonders Anlass gehabt zu haben; hatten die Feste zur Zeit
des Sg ihren alten frohlichen Charakter verloren, etwa dadurch, dass an ihnen
Kinderopfer dargebracht wurden?*”’ Diese Frage wird kaum je beantwortet
werden konnen, doch wird C. Steuernagel durch die Ausweitung auf alle Feste
der Tatsache gerecht, dass die Aufforderung zur Freude in Dtn 16,11 und 14
innerhalb des Deuteronomiums keine Ausnahme darstellt* und auch hier sicher
nicht allein auf den Einfluss der Passage iiber das Laubhiittenfest zuriickgefiihrt
werden kann.

2.1.2 Zum anderen hat G. Braulik aber auch das Fehlen des Freudenappells in
Dtn 16,1-8 zum Thema einer Untersuchung gemacht. Dabei geht er davon aus,
»daB die Symbolik der ungesduerten Brote ... literarisch und theologisch die
Mitte der gesamten Feier bildet®, als die er 16,3apb

,(;Sieben Tage lang sollst du [zum Pascha] ungesiuerte Brote essen,)
Speise der Bedringnis — denn in Hast bist du aus Agypten gezogen —
damit du des Tages deines Auszugs aus dem Land Agypten alle Tage
deines Lebens gedenkst.*

betrachtet.*  Dementsprechend stellt er das Pesach-Mazzot-Fest als
,Leidensgeddchtnisfeier den ,,Freudenfeste[n]* Wochenfest und Laubhiittenfest
gegeniiber.”

Hiergegen erheben sich aber einige Einwénde:

— Das Pesach-Mazzot-Fest besteht nach der Beschreibung in Dtn 16,1-8 aus
zwel sekundér zusammengefiigten Komponenten, die sich in ihrer zeitlichen
Struktur stark unterscheiden, insofern das Pesach eine Veranstaltung eines
einzelnen Abends ist und bleibt, wihrend sich das Essen der Mazzot auf eine
ganze Woche erstreckt. Kann -eine solche Liturgie ein Zentrum haben?

37 F.-E. Wilms, Freude, 343.

38 G. Braulik, Deuteronomium, 116.

39 C. Steuernagel, Ubersetzung, 61.

40 Vel. iiber Dtn 16 hinaus Dtn 12,7.12.18; 14,26 und 26,11.
41 G. Braulik, Leidensgedéchtnisfeier, 104,

42 G. Braulik, Leidensgedéchtnisfeier, 101-107.
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Diejenigen Ausleger, die nach einer chiastischen Struktur in Dtn 16,1-8 gesucht
haben, sind sicher nicht ohne Grund zu unterschiedlichen Ergebnissen gelangt.*
— G. Brauliks Schliisselbegriff 2 or% in 3a8*"% ist eine Apposition zu nig® und
erweckt schon von daher den Verdacht, ein Zusatz zu sein. Dieser Verdacht wird
insofern verstdrkt, als der mit " angeschlossene Kausalsatz zwar die Mazzot,
nicht aber das % (2nY) erklirt: Die eilige Auswanderung aus Agypten machte
die Herstellung und Mitnahme von Sauerteig unméglich, war aber keineswegs
ein ,,Elend“‘“, sondern vielmehr die Befreiung aus der Knechtschaft.

— Die Apposition " Dl_"j'; kann aber auch die Mazzot nicht etwa zum Symbol
fiir die Unterdriickung in Agypten erkliren, wie die Phrase zuweilen gedeutet
worden ist”. Es existiert keine Tradition dariiber, dass Israel wihrend der
Knechtschaft in Agypten ungesiuerte Brote gegessen habe. Die Mazzot waren
weniger ein Nahrungsmittel der Armen oder gar Unterdriickten, sondern
vielmehr der Reisenden und bildeten insofern das gegebene Symbol fiir die
Auswanderung aus Agypten.*

Es ist daher methodisch nicht empfehlenswert, bei der Erkldrung fiir das Fehlen
des Freudenaufrufs in Dtn 16,1-8 von der Bezeichnung der Mazzot in
Dtn 16,3ap als "1 nr;r? auszugehen.

2.1.3 Auch das mogliche Argument, der siebentigige Verzehr von Mazzot, mit
dem das Pesach im Endtext von Dtn 16 verbunden worden ist, habe keinen
festlichen Charakter”, so dass ein Freudenappell unangemessen wire, kann den
Sachverhalt nicht erkldren. Das diirfte ebenso fiir das siebentigige Wohnen in
den Sukkot gelten, und doch wird zur Freude daran aufgerufen. Auch
konstatieren Esr 6,22 und II Chr 30,21.23(26) ausdriicklich, mit welcher Freude
man sieben (bzw. vierzehn) Tage lang die Mazzot gegessen habe.

2.1.4 Als Ergebnis ist festzuhalten, dass sich das Fehlen des Aufrufs zur Freude
in Dtn 16,1-8 weder aus dem Thema (oder den Themen) dieses Abschnittes noch
aus den Passagen iiber das Wochen- und Hiittenfest heraus erklidren lasst.

2.2 Nun fillt auf, dass sich die beiden Freudenappelle in 16,11 und 14 sprachlich
und inhaltlich nicht vollstindig decken: Dtn 16,11 hat als Situationsangabe

43 Nur J. Halbe, Passa-Massot, 153, sieht wie G. Braulik die Mitte in ,,16,3abEnde.b*. P. Weimar,
Pascha, 62-63, hilt 16,4 fiir das Zentrum des Textabschnittes, wihrend E. Otto, nog, 674, ders.,
Deuteronomium, 328, und in seinem Gefolge J. C. Gertz, Passa-Massot, 62, dieses zwischen
16,4a und b markieren.

44 So HAL, Art. 1y, 810.

45 So sah z.B. T. Veijola, Festkalender, 179, in dem Elendsbrot die Erinnerung an ,die eigene
Erfahrung der Israeliten als Sklaven in Agypten®.

46 Siehe oben Anm. 21.

47 E. Kutsch, Erwdgungen, 28, wies — in etwas anderem Zusammenhang — zu Recht darauf hin,
dass ,.das Essen von ungesduerten Broten weder ein AnlaB, noch ein geeigneter Festbrauch fiir
ein Wallfahrtsfest* sei.
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‘rrjﬁﬁ mm ";;5‘? statt des am2 von 14, 927p2 als Aufenthaltsort der personae
miserabiles anstelle T0W2a in 14 und nennt auBerdem noch Yz WK als
Néherbestimmung des Leviten. Bezieht man die entsprechenden Aufrufe in
Dtn 12,7.12.18; 14,26 und 26,11 in den Vergleich mit ein, wird die
Variantenvielfalt noch weit gréfer. Damit vermitteln diese Appelle den Eindruck
von sekunddren Zugaben, die mehr oder weniger frei ad hoc formuliert worden
sind. Dies hitte auch fiir den Pesach-Mazzot-Abschnitt des Festkalenders in
Dtn 16 geschehen kénnen. Wenn es der dafiir Verantwortliche hier nicht fiir nétig
hielt, kann das daran liegen, dass es einen Hinweis auf die Freude in 16,1-8
bereits gab. Vermittelt aber kein Element des Festablaufs den Charakter der
Freude, kann dieser Hinweis nur noch in der Bezeichnung Pesach selbst
enthalten sein. Und so ist die Spur zu verfolgen, ob der Begriff Pesach nicht etwa
die Bedeutung ,,Freude®, ,,Freudenausdruck®, , Freudenfest“ haben und auf ein
entsprechendes Wort der hebrdischen Sprache zuriickgefiihrt werden konnte.

2.2.1 Wer nun nach einem dem masoretischen M99 irgendwie lautlich dhnlichen
hebriischen Wort mit der Bedeutung ,,Freude haben, Freude ausdriicken* sucht,
wird bei dem Verb nse schnell fiindig, das in sieben alttestamentlichen Texten im
Sinne von , heiter, fréhlich sein“*® vorkommt. Dieser Fund ist auch keineswegs
neu: In emigen anderen semitischen Sprachen dient die Wurzel psh wie
selbstverstandlich zur Wiedergabe der hebriischen Festbezeichnung Pesach: So
sagt die Peschitta regelmiBig pesha’®, was bereits W. J. Moulton angemerkt und
mit dem syrischen Verb fiir ,to be joyous“ in Verbindung gebracht hat®’. Und

W. Daum verweist auf die arabische Bezeichnung C_.ass ' fiir ,das Osterfest der

Juden und Christen®, die ebenfalls die genannte Wurzel fiir die Wiedergabe des
masoretischen Mo2 verwendet, und schreibt aus diesem Grunde den Namen des
Festes in seinem Buch von vornherein gleich als Pesah.”” Das Argument

48 HAL, Art. 1 msp, 898. H. Donner, Handworterbuch, 1069, iibersetzt ,sich freuen, jubeln,
jauchzen®.

49 HAL, Art. nop, 893; Belegstellen bei C. Brockelmann, Lexicon, 587, der das Wort allerdings als
hebriisches Fremdwort mit (partieller) Assimilation des s an das h versteht und von dem
syrischen Verb trennt.

50 W. J. Moulton, Passover, 688. Aufgegriffen von H. Haag, Ursprung, 40 Anm. 70, doch in seinen
spiteren Schriften zum Pesach nicht wiederholt. P. Laaf, Pascha-Feier, 145 Anm. 93, und
E. Otto, MoD, 667, verweisen in diesetn Zusammenhang auch auf P. Smith, Thesaurus, 3208.

51 Vgl. G. Krahl, G. M. Gharieb, Worterbuch, 587; L. Kropfitsch, Handwérterbuch, 362;
A. Wahrmund, Handworterbuch, 414; H. Wehr, Worterbuch, 965f.

52 W. Daum, Religion, 144f. Allerdings wertet er die arabische Parallele hoher als die hebriische
und gelangt so zu einer anderen Bedeutung des Festnamens *n$2: ,,Verwunderlich erscheint
allerdings, dafl man das Naheliegendste zur Erkldrung — soweit ich sehe — bisher nicht versucht
hat, néimlich eine Parallele zum arabischen Wort fiir Ostern: Pesah heift auf arabisch fisha, das
Osterfest der Juden und Christen ist das “Id al fisha. Fisha und Pesah sind identisch; anlautendes
.fa® wird im Hebriischen als ,pe‘ ausgesprochen. Was ist die Grundbedeutung der arabischen
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W. Riedels, man konne ,m92 mit m3¥2 ,sich freuen* deswegen nicht
zusammenbringen, weil das Hebrdische die verwandten Worter mop und n¥e
eben in der Weise differenziert, dass es nur mit m$2 die Bedeutung ,sich freuen®,
mit moD dagegen nur die Bedeutung ,gebrochen, verrenkt, lahm sein‘ verband“**,
wird gegenstandslos, wenn sich, wie oben gezeigt, die Festbezeichnung Pesach
gar nicht zwingend mit dem Verb noB in Verbindung setzen ldsst. Und dass der
mittlere  Wurzelkonsonant des Wortes noe keineswegs immer schon und
unbedingt ein s gewesen sein muss, wie es die masoretische Orthographie
nahezulegen scheint, zeigt auch das pzh® (neben psh’) des
christlichpalastinischen Aramiisch.>* Dem widerspricht auch die Wiedergabe
durch mdoye in der griechischen Ubersetzung des Alten Testaments nicht, da sie
keinen eindeutigen Riickschluss auf den mittleren Konsonanten der hebriischen
Vorlage zuldsst: Das o kann, was leicht an der Wiedergabe von Namen zu zeigen
ist, sowohl fir ©, ¥ und © als auch fiir ¥ stehen.® Und auf eine #thiopische
Schreibweise mit § als mittlerem Konsonanten wies bereits T. Noldeke hin.*
Phonetische Einwénde gegen eine Ableitung des masoretischen Mo2 von einem
hebrdischen *m82 sind also nur schwerlich zu erheben. Bleibt die Frage zu
kldren, in welchen Bedeutungsfeldern das hebriische Verb mgp gebraucht wird
und ob sich die Festbezeichnung Pesach damit in Einklang bringen ldsst.

2.2.2 Das Verb nse begegnet im Grundstamm in Jes 14,7; 44,23; 49,13; 52,9;
54,1; 55,12 und Ps 98.4. K. Baltzer sieht die Verwendung von n3g als , fiir Dtjes

bezeichnend“ an’’, wihrend H.-J. Hermisson sogar von einer
deuterojesajanischen , Sprachschopfung® redet’. Ob das Pi‘el mge in Mi 3,3
hierzu zu rechnen ist, wird gegenwirtig bestritten, wirkt aber in der haufigen
Ubersetzung der Wendung 37 132 mit ,in Jubel ausbrechen® wohl immer noch
nach.” Die Verbindung mit 27 als adverbiellem Akkusativ® und/oder in engem
Kontakt mit Formen des Verbs ’[;jm aber darf als charakteristisch gelten. Wird in
11 und N7 die Bezeichnung fiir eine unartikulierte AuBerung gesehen, die
sowohl Jubel als auch Klage ausdriicken kann, ergibt die Zusammenstellung 122
137 eine klare semantische Differenzierung und wird von einem Ausdruck der

Waurzel ,fasaha‘? Der Blick in Freytags Lexikon zeigt gleich zu Beginn des Stichwortes: Lumina
tuo apparuit alicui aurora — Pesah ist also das Fest des aufgehenden Lichtes.*

53 W. Riedel, Miscellen, 325.

54 HAL, Art. noB, 893.

55 F. Blass, Grammatik, 31.

56 T. Noldeke, Beitrige, 37.

57 K. Baltzer, Deutero-Jesaja, 548.

58 H.-J. Hermisson, Deuterojesaja, 386.

59 Vgl. H.-J. Hermisson, Deuterojesaja, 386.

60 Jes 14,7 und 55,12; ohne 137 in Jes 52,9 und Ps 98.4.

61 Jes44,23;49,13; 52,9; 54,1 und Ps 98.4.
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Freude durch Worte oder durch Tone unterschieden; im Deutschen diirfte das
Verb ,jauchzen® dem hebrdischen 1137 M3 wohl am nichsten kommen.

Das Verb ng2 beschreibt in Jes 14,7 gegenwirtige und in Jes 55,12 zukiinftige
Freude der Erde bzw. ihrer Formationen und steht in Jes 44,23; 49,13; 52,9; 54,1
und Ps 98,4 im Imperativ, der Menschen zur Freude aufruft. Anlass und Grund
zum Freuen ist in allen Fillen eine politische Wende: Der Kontext von Jes 14,7
besingt den Untergang eines ungenannten Tyrannen®, und in simtlichen
Deuterojesajastellen einschlieBlich Ps 98 entspringt die befohlene oder
beschriebene Freude der Erlésung aus der babylonischen Gefangenschaft.

2.2.3 Bringt man die Festbezeichnung Pesach mit dem hebraischen Verb 32 in
Verbindung, so ergibt sich eine nachvollziehbare Festbezeichnung, nach der das
,Pesach einfach das Freudenfest par excellence wire“®, das eine Erleichterung
der politischen Lage beantwortet und feiert.

3. Ein Freudenfest war im traditionellen Festkalender Israels, wie er uns in
Ex 23,14-17 und der vermutlichen Urgestalt von Dtn 16,1-17% begegnet, nicht
vorgesehen. Das in Dtn 16,1-8 in die Mazzotwoche interpolierte Pesach muss
demnach als eine Innovation des 7. Jahrhunderts v.Chr. verstanden werden, wie
es ja auch die kultgeschichtliche Notiz II Reg 23,22 behauptet: ,,... nichts ist
gemacht worden wie dieses Pesach (seit =) in den Tagen der Richter, die Israel
gerichtet haben, und allen Tagen der Konige von Israel und der Koénige von
Juda.“®® Neue Feste aber haben iiblicher Weise einen aktuellen Grund und

62 Im Rahmen 14.4a und 22 mit (dem Konig von) Babel identifiziert; wolle man sich ,auf
Vermutungen einlassen®, meint H. Wildberger, Jesaja, 543, ,wird man am ehesten an
Nebukadnezar denken diirfen®. i

63 H. Haag, Ursprung, 40 Anm. 70; ders., Pascha, 23, wo er allerdings nur noch von einer
,.deutende[n] Wiedergabe im Syrischen™ spricht.

64 Der Vergleich zwischen den beiden Festkalendern Ex 23,14-17 und Dtn 16,1-17 weist die
Pesachanordnung in Dtn 16,1-8 als Uberschuss aus, der auf zweierlei Weise zustande
gekommen sein kann: Entweder war in der Erstfassung des deuteronomischen Kultkalenders
nicht anders als im Bundesbuch das Mazzotessen das erste Festdatum, dem sekundir die Regeln
fiir das Pesach eingefiigt wurden, oder aber der deuteronomische Kalender begann abweichend
von dem des Bundesbuches mit dem Pesach und wurde spéter mittels Einrahmung der
Pesachanordnung durch die Regeln fiir das Mazzotessen der anderen Tradition angepasst. Fiir
beide Alternativen sind in der Fachliteratur bedenkenswerte Argumente vorgetragen worden,
jedoch wiegen die, die fiir die erste in die Waagschale geworfen worden sind, wohl doch etwas
schwerer, vgl. z.B. P. Weimar, Pascha, 67-68 mit Anm. 28: ,Als eine eigenstindige
Aussagereihe lassen sich die auf das Massot-Essen bezogenen Bestimmungen in V.
laa.1b*(ohne ,des Nachts®).3ab*(ohne ,dazu* und ,Brot der Bedringnis“).4a fassen, die
dementsprechend auch den literarischen Grundbestand des Teilabschnitts ausmachen.
Demgegeniiber koénnen die auf das Pascha bezogenen Bestimmungen keine literarische
Eigenstandigkeit beanspruchen, sondern sind aufgrund dessen als redaktionell bedingte
Erweiterung bzw. Uberlagerung zu verstehen.* Zu einer Reihe weiterer Argumente siche V.
Wagner, Pesach.

65 Zum Verstiindnis und zur Bedeutung von Il Reg 23,21-23 siehe V. Wagner, Notiz.
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Anlass. Wird nun das Verb nge, wie oben dargestellt, so auffillig im Kontext von
Schilderung oder Erwartung politischer Erlésung verwendet, darf ein solcher
Hintergrund auch fiir die Einfiihrung des Freudenfestes *n$e vermutet werden.
Und aus den Jahrhunderten bis zur ersten literarischen Erwihnung des Pesach
kann die alttestamentliche Geschichtsiiberlieferung wiederholt von der Rettung
aus Not und Unterdriickung berichten: Beginnend mit der Befreiung aus
Agypten iiber den Abbruch von Sanheribs Belagerung der Stadt Jerusalem 701
v.Chr. reicht die Reihe bis zum Schwinden der assyrischen Macht in der Levante
in der Epoche Joschijas. Und in ebendieser Zeit soll laut II Reg 23,21-23 das
erste Pesach gefeiert worden sein.

Auch bei hoher geschichtlicher Aktualitit steht einem Fest die Verankerung in
der Tradition gut an. Vielleicht hétten sich mehrere Uberlieferungen Israels zur
Legitimation und Bewerbung des , Freudenfestes Joschijas angeboten. Eine
solche war aber auf alle Félle in der fiir das Selbstbewusstsein Israels so
wichtigen Erzéhlung vom Leiden der Mosegruppe in Agypten und ihrer
Erlésung durch den Exodus gegeben. Sie eignete sich dafiir besonders aus zwei
Griinden: Einmal glich die Struktur des geschilderten Geschehens in gewissem
MaBe dem Erleben der Generation Joschijas. Wie die Israeliten wihrend ihres
Aufenthaltes in Agypten und insbesondere in der Nacht der letzten Plage vor der
Vernichtung bewahrt worden waren, so hatten Juda und Jerusalem die Zeit der
assyrischen Herrschaft — verglichen mit den Nachbarstaaten — halbwegs
unbeschadet iiberstanden. Und wie die Mosegruppe schlieflich die dgyptische
Knechtschaft hinter sich lassen konnte, so erlebten die Judder am Ende des
7. Jahrhunderts v.Chr. eine Erleichterung ihrer Lage durch den Niedergang und
den Riickzug der assyrischen GroBmacht. Neben dieser vergleichbaren
Geschehensstruktur aber wird auch der lockere Wortanklang an das in Ex 12
verwendete Verbum nog die Interpolation der Festbezeichnung *nyg in Ex 12
begiinstigt haben. Zwar kommt das Verb mog in 12,21b und 12,1168, wo nun
das Schlachttier bzw. in sein Verzehr als Pesach bezeichnet werden, nicht vor,
doch wird es nicht allzu viel spéter weiter unten im Text zur Schilderung der Art
und Weise verwendet, in der M an den mit Blut markierten Hauseingingen
voriibergeht. Dadurch werden die Israeliten von der Ermordung der Erstgeburten
in Agypten verschont, was wahrlich als Anlass und Grund zur Freude verstanden
werden musste. Ein , Freudenfest® in dieser Tradition zu verankern und ihm
damit eine Kultitiologie zu geben, lag schon nahe.

Die Festbezeichnung *M82 mit den Formen von no2 in Verbindung zu bringen,
war allerdings nur im Rahmen einer Volksetymologie moglich, die sich an
sprachlichen Ungereimtheiten nicht st6Bt. Und die Hypothese, das Vorkommen
des Wortes Pesach in Ex 12 ginge auf eine Volksetymologie fiir diese
Festbezeichnung zuriick, ist auch keineswegs neu: Von ,.etym. pop.“ sprach
schon C. Brockelmann, meinte allerdings die Aussprache und damit verbundene
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Deutung des hebriischen Wortes im Syrischen.®® Was fiir einen Grund aber
sollten die syrischen Bibeliibersetzer im spétantiken Nordmesopotamien gehabt
haben, den Namen des jiidischen Pesachfestes volksetymologisch zu einem
Freudenfest zu machen? Da liegt es doch wohl niher anzunehmen, dass sich
hierin ein alte Tradition erhalten hat, die andernorts bereits in Vergessenheit
geraten war. Und Volksetymologien sind im Lebensbereich der Religion
durchaus nichts AuBergewohnliches. A. Bertholet hat 1940 in einem Vortrag vor
der PreuBischen Akademie der Wissenschaften zahlreiche Beispiele fiir die
Wechselwirkung von ,,Wortanklang und Volksetymologie® ,auf religidsen
Glauben und entsprechenden Brauch“ sowie in der Gegenrichtung aufgelistet.
Fir letzteres bietet die exegetische Begriindung der hinduistischen
Witwenverbrennung ein eindrucksvolles Exempel: ,,Wo es in Indien den Brauch
der Witwenverbrennung durch h. Schrift zu legitimieren galt, scheute man sogar
vor Textverfilschung einer Rigvedastelle nicht zuriick: s. X,18,7, wo aus agre
,vorne, fort’ agneh ,des Feuers® gemacht worden ist (RG62 V, 1994 F. Otto
Schrader).“®”  Verglichen damit bietet die Zusammenstellung der
Festbezeichnung *m3® mit dem Verb Mo in Ex 12 dem Sprachempfinden kaum
groBeren Anstof3. —

So soll die folgende These zur Diskussion gestellt werden: Das laut
II Reg 23,21-23 zur Zeit des Konigs Joschija aus aktuellem politischem Anlass
gefeierte Fest trug den Namen *ngg ,Freudenfest”, der von dem hebréischen
Verb nge heiter, frohlich sein® abgeleitet und insofern fiir einen
biblischhebriischen Muttersprachler ohne weitere Erkldrungen versténdlich war.
Durch die kultitiologische Verankerung des Festes in Ex 12 wurde die
Festbezeichnung an das Verb rmog angeglichen und zu Mop abgewandelt. Dass das
Wort Pesach aller Wahrscheinlichkeit nach urspriinglich Pesah ausgesprochen
wurde, geriet allerdings nicht nur in der neueren europdischen Wissenschatt,
sondern auch in der alttestamentlichen Literatur und der jiidischen Tradition in
Vergessenheit. In der masoretischen Version des Alten Testaments dominiert
bereits die Wortform rop. Doch darf das bei den wiederholten redaktionellen
Uberarbeitungen der alttestamentlichen Texte, die bewusst oder unbewusst zur
sprachlichen Nivellierung fiihren mussten, nicht verwundern.

(Abgeschlossen am 3. Oktober 2008.)

66 C. Brockelmann, Lexicon, 587.
67 A. Bertholet, Wortanklang, 15 Anm. 5.
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Zusammenfassung:

Wihrend sich die Anklinge der Festbezeichnung Pesach an einzelne Worter in Kapitel Ex 12 als fiir
die Suche nach der Etymologie des Wortes wenig hilfreich herausgestellt haben, ldsst der Kontext
von Dtn 16,1-17 auf die urspriingliche Bedeutung ,Freudenfest“ schlieBen. Die schon frither
erwogene Ableitung des Wortes Pesach von dem hebriischen Verb nee ,sich freuen™ mit der
Aussprache Pesah und sekundirer volksetymologischer Angleichung an das Verb rog in Ex 12 wird
deshalb richtig sein.

Abstract:

As the semblances of the name of the festivity of Pesach to several words in chapter Ex 12 have not
proved to be very helpful in the search for the etymology of this word, the context of Dtn 16,1-17
implies the original meaning of “ festival of joy”. Therefore, the already earlier considered derivation
of the word Pesach from the Hebrew verb Mg “to rejoice” which is pronounced Pesah together with
a secondary folk-etymological assimilation to the verb moB in Ex 12 seems to be accurate.
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