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Die Menschen als ,,Kinder der Mutter der Leben-
den“ - eine etymologische Parallele zu *n- 5> or in
Gen 3,20 aus dem Altathloplschen"

Jan Dochhorn (Miinster)

1. Einleitung

,,Und der Mensch gab seiner Frau den Namen Hawwa (™), denn sie war die Mutter
aller Lebenden (5= o#)“ (Gen 3,20). Funktion und Inhalt dieser kurzen, notiz-
artigen Mitteilung sind seit je umstritten. Die Mehrzahl der Forscher hilt den Vers
fiir eine Einfiigung, in der Regel wird aber vermutet, dal er aus einem alten
Traditionszusammenhang stamme?; als urspriinglicher Kontext wird u. a. die
Uberlieferung von der Erschaffung der Frau (Gen 2,18-24) angenommen3, wofiir
immerhin das beiden Passagen gemeinsame Motiv der Namengebung spricht (Gen
2.19-20; Gen 3,20); der Forschung scheint dabei nicht bewuft zu sein, dafl schon in
einem gnostischen ,,Erzihlkommentar zur biblischen Urgeschichte (Hypostase der
Archonten [Hyp Arch]) Gen 3,20 in diesen Kontext verlegt wird.# Dies @ndert an der
Plausibilitit der genannten Annahme wenig, weder im positiven noch im negativen
Sinne, macht aber deutlich, da man schon in der Antike Beobachtungen an den
Texten machte, die den unsrigen entsprechen - mit dem Unterschied, daB sie in der
historisch-kritischen Exegese zu analytischen, in der frithjiidischen, christlichen oder

1 Die vorliegende Veroffentlichung wurde durch Férderung seitens der Fritz-Thyssen-Stiftung (Koln)
erméglicht. Herm Professor Miiller danke ich fiir Unterstiitzung und kritische Anmerkungen, Frau
Emmanuela Grypaiou (Tiibingen) hat mich auf koptisch-gnostische Belegstellen (s. § 4d) aufmerk-
sam gemacht.

2 vgl. z. B. C. Westermann: Genesis (BKAT 1,1), Neukirchen-Viuyn *1983, 364-366; dhnlich O.
Procksch: Die Genesis iibersetzt und erklirt (KAT 1), Lelleg 231924, 39-40; auch G. v. Rad: Das
erste Buch Mose (ATD 2,4), Gottingen 1987, 69 sieht im Ubergang von Gen 3,19 zu 3,20 eine
Sruchstelle, hebt jedoch hervor, dal es vor allem darauf ankomme, die Stelle im gegenwirtigen
Zusammenhang zu verstehen, und zwar in dem Sinne, dal der Mensch hier gegen die Unbill der
Situation das Leben ,ergreife. Dagegen meint J. De Fraine: Genesis (De Boeken van het Oude
Testament), Roermond 1963, 60: ,,Dit vs is volkomen op zijn plaats®, er verweise auf den erblichen
Charakter der Siindenstrafe.

3 So J. Scharbert: Noch einmal zur Vorgeschichte der Paradieserzihlung (Gen 2,4b-3,14), BN 67
(1993), 43-53, der in Gen 2,4b-3,24 eine ,Ackerbodenerzihlung” und eine ,,Gartenerzihlung™
verarbeitet sieht, in ersterer folgte *Gen 3,20 direkt auf *Gen 2,24.

4 Vgl Hyp Arch, NHC 2, 89, 4-18; dazu siche den Exkurs unter §4d in diesem Artikel.
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gnostischen Bibelauslegung hingegen eher zu narrativen Problemldsungen angeregt
haben.

Was den Inhalt der Mitteilung betrifft, wirft vor allem der Name Hawwa und die
etymologische Herleitung dieses Namens (,denn sie war die Mutter aller
Lebenden*) Probleme auf. Erstaunlicherweise entstehen die Schwierigkeiten dabei
gerade dadurch, dafl diese Etymologie - anders als so viele andere traditionelle
Erkldrungen biblischer Namen - vom Standpunkt moderner Sprachwissenschaft her
nicht ganz von der Hand zu weisen ist: mn und *n kénnten tatsdchlich zusammen-
hiingen, beide als Derivate einer Wurzel mn (leben), welcher im Hebriischen
aufgrund des bekannten 1/-Wechsels die Wurzel mn entspricht. Doch kann fiir die
damalige Zeit ein Wissen um diesen 1+-Wechsel vorausgesetzt werden?
Wahrscheinlich hat man einen Zusammenhang zwischen den beiden Konsonanten
doch nur da ahnen konnen, wo man iiber Kenntnis einer verwandten Sprache
verfiigte, die in diesem Falle den Ubergang von 1 zu * nicht mitgemacht hat. Je
nachdem, ob man Gen 3,20 fiir alt hilt oder nicht, wird man hier entweder an das
Phonizische oder Aramdische denken, in beiden Sprachen ist eine Wurzel *in
belegt.

In den phonizischen Bereich verweist eine andere Etymologie des Namens Hawwa,
welche die vom biblischen Text vorgenommene Etymologisierung nicht
notwendigerweise aufheben muB, auf jeden Fall aber eine religionshistorische
Dimension erschlieBt, die dem biblischen Erzihler wohl kaum bewulit gewesen sein
diirfte: Es existiert eine punische Verwiinschungstafel, die an eine Géttin mn
gerichtet ist. Schon Lidzbarski, auf dessen Edition und Kommentierung der
genannten Verwiinschungstafel in diesem Zusammenhang immer verwiesen wird,
nahm an, daf diese Géttin der biblischen Eva (mn) entspricht®; Eva wire dann als
»depotenzierte Gottheit“ aufzufassen. Als folgewirksam hat sich auch die
Auffassung Lidzbarskis erwiesen, die Gottin mn sei eine Unterweltsgottin (die
erwihnte tabella devotionis wurde in einem Grab gefunden!) und schlangengestaltig
(Schlangengottheiten spielen eine gewichtige Rolle in griechischen Devotiones)7;
besonders die Schlangengestaltigkeit der mn wurde dankbar aufgenommen, da sie
sich gut mit einer anderen Etymologisierung des Namens Hawwa vertrigt, die sich
schon lange vor Lidzbarski einer gewissen Beliebtheit erfreute: Man brachte und
bringt Hawwa des ofteren mit dem aramiischen mn8 bzw. wmn® (Schlange)

3 Siehe J. Hoftijzer / K. Jongeling: Dictionary of the North-West Semitic Inscriptions. With
Appendices by R.C. Steiner, A.M. Mosak Moshavi and B. Porten, Part One: >-L (HdO 1,21,1),
Leiden - New York - Koln 1995, s. v. hwy, (S. 354-356).

6 M. Lidzbarski: Ephemeris fiir semitische Epigraphik. Erster Band 1900-1902, Gieflen 1902, 26-34,
speziell S. 30.

7 So Lidzbarski, siehe die vorhergehende Anmerkung.

8  So die altaramiische Grundform, vgl. J. Hoftijzer / K. Jongeling: Dictionary of the North-West
Semitic Inscriptions. With Appendices by R.C. Steiner, A.M. Mosak Moshavi and B. Porten, Part
One: *-L (HdO 1,21,1), Leiden - New York - K6ln 1995, s. v. hwh, (S. 353).

9 So die juidisch-aramiische Schreibweise, vgl. G.H. Dalman: Aramiisch-Neuhebriisches
Handworterbuch zu Targum, Talmud und Midrasch. Mit Lexikon der Abbreviaturen von G. H.
Handler und einem Verzeichnis der Mischna-Abschnitte, Hildesheim 1987 (Reprint der Ausgabe
Géttingen 1938), 139.
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zusammen. !0 Natiirlich ergeben sich mit dieser Herleitung des Namens auch neue
Maglichkeiten einer traditionsgeschichtlichen Rekomposition von Gen 3, legt sie
doch die Annahme nahe, daB Eva und die Schlange urspriinglich einmal identisch
gewesen seien; so nimmt z. B. H.-P. Miiller an, die Schlange sei im Verlaufe der
Umgestaltung der Erzdhlung von Eva abgespalten worden, dabei habe sich die
urspriinglich Eva eignende (sexuelle) Verfilhrungskraft in der Schlange
exteriorisiert.!! Es ist iibrigens in diesem Falle zumindest der élteren Forschung
durchaus noch bewuft, daB die Zusammenstellung des Namens Hawwa und des
aramiischen *mn auch eine Vorgeschichte in der frithjiidischen und rabbinischen
Bibelauslegung hat.!2 Auf die Bedeutung dieser Etymologie fiir die gnostische
Exegese der Urgeschichte ist allerdings meines Wissens von seiten der
Alttestamentler bisher nicht verwiesen worden.13

Biblische Etymologien sind bekanntlich nicht zuvorderst an einer sprachgeschicht-
lichen Herleitung des jeweils die Aufmerksamkeit an sich ziehenden Wortes
interessiert!4, sondern es geht vielmehr um eine Wesenserkldrung, und die lduft im
Falle von Gen 3,20 darauf hinaus, dafl die Frau Hawwa genannt wird, weil sie die

10 vgl. HP. Miiller: Mythos-Kerygma-Wahrheit. Gesammelte Aufsitze zum Alten Testament in
seiner Umwelt und zur Biblischen Theologie (BZAW 200), Berlin, New York 1991, 73, Anm. 30
sowie H. Gunkel: Genesis (Gottinger Handkommentar zum Alten Testament 1,1), Gottingen *1922,
23 (dort auch Literatur).

1 H.-P. Miiller: o.c. (Anm. 10), 73-74. Zu Miillers Annahme, die Schlange stelle die Verfiihrungskraft
der urspriinglichen Hawwa in exteriorisierter Form dar, vgl. die ganz dhnliche Auffassung Philos in
De Agricultura Noé § 24 (Cohn-Wendland II, 116,25), wo die Schlange als tfic Eeg ndovfig ...
ouwPbrov bezeichnet wird; in beiden Fillen wird ein Aktant als Manifestation einer
innerpsychischen Wirklichkeit gedeutet, vergleichbare hermeneutische Strategien finden sich auch
in tiefenpsychologischer Traumdeutung und Textinterpretation.

12 Vgl den in Anm. 2 genannten Kommentar von Procksch z. St., der auf Philo, De Agricultura Noé §
21 verweist. Aber Philo 1dBt, entgegen den Angaben von Procksch, eigentlich nicht viel von einer
solchen Etymologisierung des Namens der Eva erkennen. Eine entsprechende Herleitung des
Namens findet sich dagegen im rabbinischen Genesiskommentar B°ré$it Rabbah (BerR) zu Gen
3,20a (BerR 20,11a). Die Stelle lautet in deutscher Ubersetzung nach A. Wiinsche: Der Midrasch
Bereschit Rabba, Hildesheim 1967 (Reprint der Ausgabe Leipzig 1881), 94: ,,Und Adam nannte sein
Weib Eva. Sie wurde ihm gegeben, um sein Leben zu verherrlichen, aber sie rieth ihm wie eine
Schlange.* Der hebriische Text ist freilich textkritisch und inhaltlich hochst problematisch, der von
der Edition: J. Theodor / Ch. Albeck: Bereschit Rabba mit kritischem Apparat und Kommentar,
Jerusalem 1996 gebotene Text ist geradezu unverstéandlich: / PP MmN / Mn KR 00 08T 8PN
mino nnnsm. Schwierigkeiten bereitet v. a. die Form nnrr; M. Sokoloff: A Dictionary of Jewish
Palestinian Aramaic of the Byzantine Period (Dictionaries of Talmud, Midrash and Targum 2),
Ramat-Gan 1992, s. v. mwn (S. 197) weill keine Losung anzubieten. Sicher ist nur die Beziehung
Eva-Schlange, auf die es hier ankommt. Liegt vielleicht - wie in gnostischen Texten (vgl. den
Exkurs in §4 dieses Artikels) - ein Sprachspiel mit araméisch ®n ,unterweisen* vor? Eine solche
Annahme fénde Riickhalt durch den o.g. Beleg bei Philo, wo Eva als dii[og] kel oupfoiir[oc] {wiic
bezeichnet wird.

13 Dazu vgl. §4d dieses Artikels.

14 7u biblischen Etymologien im allgemeinen vgl. A.F. Key: The Giving of Proper Names in the OT,
JBL 83 (1964), 55-59; J. Heller: Namengebung und Namendeutung. Grundziige der
alttestamentlichen Onomatologie und ihre Folgen fiir die biblische Hermeneutik, Evangelische
Theologie 27 (1967), 255-266.
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Mutter aller Lebenden ist. Diese etymologische Wesenserkldrung des Namens
Hawwa hat verstirkend gewirkt fiir die Annahme, dafl Gen 3,20 einen mythischen
Hintergrund hat: Unter Bezugnahme auf Sir 40,1, wo von der Erde als der Mutter
von allen (untépe mavtwy) die Rede ist, hat man des ofteren vermutet, dafl die
Bezeichnung Mutter aller Lebenden in Gen 3,20 urspriinglich auf die ,,Mutter Erde®
gehel5; die Vorstellung von der Erde als Mutter ist bekanntlich in der Religion des
Alten Israel wie auch im frithen Judentum durchaus noch aktiv, es 148t sich sogar die
Beobachtung machen, daB} sie im frithen Judentum verstérkt explizit formuliert wird
(wohl einer allgemeinen Remythisierungstendenz entsprechend).!® Die Herleitung
des Namens Hawwa von der punischen Gottheit mn kann - so zumindest
Westermann!” - durchaus in die gleiche Richtung weisen, aber es ist andererseits
nicht unbedingt notwendig, daB Subjekt wie Priadikat der Aussage , Hawwa ist die
Mutter der Lebenden® denselben mythischen Hintergrund haben, denn auf der Ebene
des biblischen Textes ist der Bezug zu einer Gottheit *mn mit Sicherheit, der zur
Erde als Mutter mit groler Wahrscheinlichkeit nicht mehr aktiv; letzteres ist deshalb
wahrscheinlich, weil eine Identifikation der Eva mit der Erde im gegebenen Kontext
keinen Sinn ergibt. Mag dem Verfasser auch die Vorstellung von der ,,Mutter Erde®
geldufig gewesen sein - den Titel 'n"5> ox wird er mit ihr nicht mehr in Verbindung
gebracht haben.

Zur Phrase Mutter aller Lebenden wurde in der idlteren Kommentarliteratur
gelegentlich auf eine im Altithiopischen (Ge‘ez) weitverbreitete Redewendung
verwiesen, und zwar die Bezeichnung der Menschen als Kinder der Mutter der
Lebenden (’éghala émahéjaw)!® Zu einer These ausgebaut wurde diese
.Forschungstradition dann im Jahre 1905 von Noldeke!?: Er kommentiert diese
athiopische Redewendung mit der Bemerkung, er glaube, ,die Vermutung® sei
whicht zu kithn, dafl diese Lebensmutter eben die Erde ist” (S. 163) und stellt sie mit

IS Als Beispiel sei hier nur der schon in Anm. 2 genannte Kommentar Westermanns z. St. aufgefiihrt,
dort und auf S. 363 weitere Literatur.

16 Wichtige Belege fiir das AT sind Hiob 1,21a; Koh 5,14a und Ps 139,15; ein Nachwirken der Mutter-
Erde-Tradition ist zudem in der Schopfungsgeschichte zu vermuten, wenn dort von einem
Hervorbringen“ der Erde die Rede ist, so beispielsweise in Gen 1,11.12. An Sekundrliteratur zur
Mutter-Erde-Vorstellung in der biblischen Literatur vgl: Th. Noldeke.: Mutter Erde und
Verwandtes bei den Semiten, Archiv fiir Religionswissenschaft 8 (1905), 161-166; L. Kohler:
Biblische Spuren des Glaubens an die Mutter Erde? ZNW 9 (1908), 77-80; H. Vollmer: Die Erde als
jungfrauliche Mutter Adams, ZNW 10 (1909), 324; H. Schmid: Die ,Mutter Erde* in der
Schopfungsgeschichte der Priesterschrift, Jud 22 (1966), 237-243. Eine Revitalisierung der Mutter-
Erde-Vorstellung in der friihjiidischen Literatur wird m. E. greifbar in 4Esra 5,45-55, wo elementare
Grundtatsachen des apokalyptischen Weltbildes unter Zuhilfenahme dieser Tradition erldutert
werden: Weil ja auch eine Gebirende nicht alle Kinder gleichzeitig hervorbringen kann, muf} die
Erde die Menschen -ebenfalls nacheinander zur Welt bringen - so erklirt sich die Zeitformigkeit der
Geschichte; und wie bei einer menschlichen Mutter bringt auch unser aller Mutter, die Erde, je dlter
sie wird, desto schwéchere Kinder hervor.

17" C. Westermann, Genesis (Anm. 2), S. 365.

18 S0z B. bei A. Dillmann: Die Genesis (KurzgefaBtes exegetisches Handbuch zum Alten Testament
11), Leipzig 1892, 81.

19 Th. Néldeke: Mutter Erde und Verwandtes bei den Semiten, ARW 8 (1905), 161-166.
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der ,Mutter aller Lebenden® in Gen 3,20b zusammen. Er konzediert freilich, die
altithiopische Literatur lasse selbst nicht mehr erkennen, daB diese Phrase die
genannte Bedeutung habe, handelt es sich bei den in in Ge‘ez iiberlieferten Texten
doch bis auf wenige Inschriften um christliche oder jiidische Literatur. Gerade
angesichts dieses Eingestindnisses ist es um so erstaunlicher, wie leicht aus der
Vermutung Noldekes bei seinen Lesern eine Gewillheit werden konnte. Immerhin
teilt Noldeke ja mit, daB es keine Quellen gibt! Verwunderlich ist diese ,Kiihnheit*
vor allem bei Forschern, die sich eher fiir die 4thiopistische als die alttestamentliche
Seite dieser Parallele interessierten. So schreibt zum Beispiel Nielsen in einem
Artikel iiber die vorchristliche Religion Athiopiens: ,,Im Athiopischen wie im Alten
Testament ist die Erde “émahéjaw ‘Mutter der Lebenden’.20 Das ist sie im
Athiopischen an keiner Stelle, es besteht lediglich die Moglichkeit, da8 sie es einmal
war. Vielleicht ist es gerade der spekulative Charakter dieser Nebeneinanderstellung
des idthiopischen ‘émahéjaw und des 'n5> ox in Gen 3,20, was sie in der
alttestamentlichen Forschungsliteratur hat zuriicktreten lassen?!; vielleicht hingt
dieses Phinomen auch damit zusammen, daB die alttestamentliche Wissenschaft am
Athiopischen nicht mehr so viel Interesse hat, seitdem die altorientalischen Sprachen
zeitnahe Parallelen in immer groBerer Menge bereit halten.

Wie dem auch sei, ich bin der Meinung, da eine interessante Idee es verdient,
gelegentlich in Erinnerung gebracht zu werden. Es soll daher im folgenden die
ithiopische ,Parallele* zu Gen 3,20 einer eingehenderen Untersuchung gewiirdigt
werden, mit der Zielsetzung, einerseits ihre Verwendbarkeit fiir die alttestamentliche
Forschung neu zu bewerten und andererseits einen Diskussionsbeitrag zur
Erforschung der #thiopischen Religionsgeschichte zu leisten. Dabei mdochte ich
zunichst die epigraphischen Zeugnisse zur vorchristlichen Religion Athiopiens
diskutieren (§2), anschlieBend soll der lexikalische Befund eingehender untersucht
werden (§3), daraufhin werde ich eine konkurrierende Herleitung vorstellen, die
ebenfalls eine ,,nicht allzu kiihne* Annahme darstellt (§4). Ich méchte vorausschik-
ken, daB ich geneigt bin, die letztgenannte zu favorisieren.

2. Die Erdgottheit in der vorchristlichen Religion des aksumitischen Reiches

Die Zahl der Belege, die eine Vorstellung von der Mutter Erde in der vorchristlichen
Religion des aksumitischen Reiches belegen, hat seit der Zeit Theodor Noldekes
nicht zugenommen. Wohl aber gibt es Inschriften, welche eine altdthiopische
Erdgottheit bezeugen. Sie stammen simtlich aus der Zeit des im Verlaufe seiner
Herrschaft zum Christentum bekehrten Konigs *Ezana. Sie sind verdffentlicht in
einer Publikation von D. H. Miiller aus dem Jahre 189422 sowie in einer Sammlung

20 D, Nielsen: Die #thiopischen Géatter, ZDMG 66 (1912), 589-600, speziell 596 Anm..

21 In den neueren Kommentaren (vgl. Anm. 2) wird sie noch nicht einmal erwihnt; auch schon bei H.
Gunkel: o. c. (Anm. 10), 23, findet sie keine Beachtung.

22 p.H. Miiller: Epigraphische Denkmiler aus Abessinien. Nach Abklatschen von Theodore Bent ESQ
(Denkschriften der kaiserlichen Akademie der Wissenschaften. Philosophisch-Historische Classe
43,3), Wien 1894.
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von epigraphischen Zeugnissen, die E. Littmann im Zusammenhang mit der vom
deutschen Kaiser befohlenen Aksum-Expedition im Jahre 1913 herausgegeben hat23.
In diesen Konigsinschriften begegnet mehrfach eine Gottheit mit dem Na-
men meédr, ein Wort, das in der altithiopischen Literatur spéter allgemein die Erde,
den Ackerboden und das Land als politische oder geographische Einheit (vgl. k#llu
médr gébs in Ex 7,21) bezeichnet, also ein Aquivalent zu griechisch yf und
(indirekt) hebréisch y=w darstellt. Der Name dieser Gottheit taucht dabei regelmiBig
gegen Ende der Inschriften auf, wo die Gottheiten genannt werden, denen das
betreffende Monument geweiht ist. Dabei begegnen zwei Varianten. Die eine ist fiir
unsere Zwecke nicht so interessant: Dort erscheint der Name der Gottheit médr
innerhalb einer Géttertriade mit von Inschrift zu Inschrift wechselnder Besetzung. Es
handelt sich bei den angesprochenen Texten einmal um den altithiopischen Text
einer griechisch-sabdisch-altithiopischen Trilingue (Littmann Nr. 4, 6, 7 -
altithiopisch: Nr. 7)24, dort heifit es in Zeile 20-21: ,,20 ... schrieben wir diese Schrift
und stellten sie auf und 21 weihten sie dem “Astar und dem Médr und unserem
Erzeuger Mahrém*, zum anderen um die Inschrift Littmann Nr. 10 (altithiopisch)?>,
wo in Zeile 25-26 die Gottheiten Astar, B&her und Me&dr genannt werden. Der
gleichen Gruppe gehort die Inschrift Riippell 126 an (ebenfalls auf Ezana
zuriickgehend), wo in Zeile 25-26 von einer Ubergabe des Thrones, der die Inschrift
trégt, unter den Schutz des “Astar, des Barras (B&her?)?7 und der Erde (médr) die
Rede ist. Leider wird in den genannten Inschriften lediglich der Name der Gottheit
genannt, so daB noch nicht einmal ihr Geschlecht, geschweige denn ihre Funktion
feststellbar ist. Das altithiopische Wort médr hilft dabei leider auch nicht weiter, es
kann sowohl Masculinum als auch Femininum sein.
Etwas mehr iiber médr erfahren wir in der mit der Signatur Riippell II versehenen
*Ezana - Inschrift28, in deren SchluBabschnitt die andere Variante einer Widmung
begegnet. Es heift in der betreffenden Passage (Z. 48-50): ,,Und ich will stellen 49
diesen Thron, den ich errichtet habe, in den Schutz des Herrn des Himmels (°égzi’a
samadj), der mich zum Ko6nig gemacht hat, und der so Erde (médr), welche ihn trigt
(jésawéro). Die Erde (meédr) ist hier einer Gottheit ,Herr des Himmels*
gegeniibergestellt; daB damit nicht ,,Gott” im Sinne einer christlich-monotheisti-
schen Religionsauffassung gemeint ist, ergibt sich aus dem Kontext, der die Inschrift
eindeutig als heidnisch ausweist. Wir diirfen daher annehmen, dall auch die Erde
hier als Gottheit zu verstehen ist. Interessant fiir unsere Belange ist nun vor allem,
daB die Pradikation ,,welche ihn trigt (jésaweéro)* auch indirekt etwas iiber das
Geschlecht dieser Gottheit erkennen 1dBt: Sie ist - ausweislich des masculinen

E. Littmann: Sabdische, griechische und abessinische Inschriften (Deutsche Aksum-Expedition,

herausgegeben von der Generalverwaltung der kéniglichen Museen zu Berlin 4); Berlin 1913.

24 E. Littmann: 0. c. (Anm. 23), 4-14.

25 E. Littmann: o. c. (Anm. 23), 28-32. :

26 Verbffentlicht, iibersetzt und kommentiert bei D.H. Miiller: o. c. (Anm. 22), 39-44.

27 Die Inschrift ist nicht gut lesbar, d’Abbadie und Littmann lesen béhér, siehe D. Nielsen: o. ¢. (Anm.
20), 597.

28 Veroffentlicht, iibersetzt und kommentiert bei D.H. Miiller: o. ¢. (Anm. 22), 55-51.
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jésawéro - offenbar als ménnlich gedacht. Es ist freilich angesichts der im
Altithiopischen allgemein auBerordentlich hdufig zu beobachtenden Genusinkon-
gruenz die Frage zu stellen, ob man an dieser Stelle wirklich mit Sicherheit das
Geschlecht von médr bestimmen kann. Immerhin: Ein positiver Befund fiir eine
weibliche Gottheit médr, geschweige denn fiir eine Erdmutter namens médr 148t sich
nicht erheben.

Riippell II, 48-50 findet eine beinahe wortliche Entsprechung in einer christlichen Inschrift des
Konigs *Ezana (Littmann Nr. 11, 48-50)29: Dort heiBt es: ,,48 ...Und sie stellten 49 diesen Thron, den
ich errichtet habe, in den Schutz des Herrn des Himmels (’égzi’a samdj), der mich zum Konig
gemacht hat, und der 50 Erde (médr), die ihn trégt (jésawéro)>0. Offensichtlich konnte der Konig
zum Zwecke der Legitimation seines Konigtums als Christ ohne weiteres auf Ausdrucksformen und
Vorstellungen aus seiner heidnischen Phase zuriickgreifen. Littmann Nr. 11 kann so als ein frithes
Beispiel eines Inkulturationsprozesses gelesen werden. Es ist allerdings die Frage zu stellen, ob nicht
auch schon Riippell I als Beleg dafiir zu verstehen ist, da der Koénig (und damit die
Reichsideologie?) sich bereits auf dem Wege zu einer monotheistischen Religion befand. Stand er
vielleicht schon unter dem EinfluB christlicher Missionare? Oder ist gar jiidischer EinfluB
anzunehmen? Es begegnen durchaus heidnische Gottheiten in der Inschrift, so nennt sich der Konig
wie auch in anderen Inschriften Sohn des (Kriegsgottes) Mahrém (Z. 5-6: walda mahrém), und in Z.
47-48 erscheint, wenn Miiller recht zu geben ist, die Gottheit Barris-"l. Ansonsten aber dominieren
die Gottesnamen >égzi’abhér und >égzi’a samdj. Sind dies lediglich Antonomasien fiir “Astar und
Mahrém32 (oder B&her)? Ganz zufriedenstellend ist eine solche Erklirung nicht, der in religidser
Hinsicht so stark abweichende Sprachgebrauch der Inschrift erfordert weitergehendere Erklirungen.
Der Name *&gzi’abhér ist spiiter giingige Titulatur des christlichen Gottes, *8gzi’a samaj konnte eine
Variante dieses Namens sein und dieselbe Gestalt meinen: Den hichsten Gott des Pantheons, der
schon auf dem Wege war, als einziger Gott im monotheistischen Sinne aufgefaBit zu werden. Sicher
ist diese Deutung jedoch nicht. Vielleicht sind die beiden auffilligen Gottesnamen auch als
Manifestationen einer durch theologische Reflexion bedingten abstrakteren Gottesvorstellung zu
werten. Auch in diesem Falle wiirden sie eine Suche nach neuer religioser Identitit im vorchristlichen
Athiopien bezeugen.

Ubrigens ist zu vermerken, daB auch in Littmann Nr. 11, 48-50 die Erde (médr) offenbar ménnlich
verstanden ist. Littmann nimmt im Kommentar zu der genannten Stelle diesen Befund zur Kenntnis,
stellt dann aber fest, daB auch die vorchristliche Religion der alten Athiopier eine ,Mutter Erde”
gekannt habe und nennt als ,,Beweis® ()33 unter Bezugnahme auf Noldeke die Wendung *ég¥ala
émahéjaw, aber gerade dieser ,,Beweis" soll hier ja kritisch auf seine Stichhaltigkeit hin untersucht
werden.

3. Das hohe Alter der Bezeichnung der Menschen als *égZala >émahéjaw

Daf} die Bezeichnung der Menschen als “ég¥ala ’émahéjaw im Ge‘ez alt ist, wird
man wohl nicht bezweifeln konnen. Dillmann nennt eine Fiille von Belegen, die

29 E. Littmann: o. c. (Anm. 23), 32-42,

30 Zitiert nach E. Littmann: o. ¢. (Anm. 23).

31 Littmann bestreitet diese Lesung nicht nur fiir Riippell I (s. Anm.), sondern auch fiir Riippell II, s.
hierzu D. Nielsen: o. c. (Anm. 20), 597.

32 Ahnlich D. Nielsen: o. c. (Anm 20).

33 E. Littmann, o. ¢. (Anm. 23), 42.



Die Menschen als ,,Kinder der Mutter der Lebenden*

allerdings durchgingig der altithiopischen Bibeliibersetzung entstammen.34 Diese
hat eine komplizierte Uberlieferungsgeschichte, sie geht im Kern auf die Septuaginta
zuriick, doch ist die Arbeit von Revisoren (die vor allem unter dem EinfluBl der
arabischen Uberlieferung standen) mehrfach belegt.3 Die Breite der Uberlieferung
1Bt freilich als sicher erscheinen, daB die Wendung den &lteren Schichten der
ithiopischen Bibeliibersetzung angehort.

Die gewdhnliche Worter fiir ,Mensch” im Ge‘ez sind sabé’ und bé’ési. Die
Bezeichnung des Menschen oder der Menschen als ,Kind(er) der Mutter der
Lebenden‘ dagegen stellt eine Form obliquer Rede dar. Am ehesten wird man den
hier vorliegenden Tropos als Antonomasie oder Periphrase bezeichnen konnen,
vielleicht auch als Kenning im Sinne der in der altisldndischen Literatur géngigen
Praxis, Begriffe durch Mythenzitate zu umschreiben, des ofteren recht kompli-
zierte.36 Auch mit der zur Rede stehenden Wendung wird ja auf ein Hintergrundwis-
sen angespielt, es steht nur zur Frage, welches. Fraglich ist allerdings auch, ob dieses
Hintergrundwissen den altdthiopischen Schriftstellern, welche diese Wendung
gebrauchten, noch bewufit war. Jede Sprache pflegt ja in Form stillgelegter
Metaphern und  sprichwortlicher Redewendungen, deren  urspriinglicher
Anschauungshintergrund ldngst verblaBt ist, eine nicht unbetrichtliche Menge
unbewuBter kultureller Information mit sich herumzutragen, um deren Rekonstruk-
tion sich diachrone Sprachanalyse nicht immer mit Erfolg bemiiht. Mit anderen
Worten: Es konnte sein, daB aus dem alten Kenning ég¥ala *émahéjaw mit der Zeit
ein ganz gewodhnliches Lexem wurde - und dafiir spricht einiges: Zum einen weist in
die angezeigte Richtung die Tatsache, da8 von dieser Wendung ein Derivat gebildet
wurde: égala *émahéjawi (= ad genus humanum pertinens, humanus).3” Zum
anderen 148t auch die traditionelle Aussprache solches vermuten: Anders, als man
bei einem Kompositum mit *’émm- [Mutter] erwarten wiirde, wird das m bei
>émahéjaw nicht geminiert®®; dies mag seinen Grund darin haben, da man
zumindest “émahéjaw nicht mehr als Komposit-Verbindung, sondern als eine
Einheit gesehen hat. Dann ist natiirlich zweifelhaft, ob man in dem Wort noch
iiberhaupt die ,,Mutter der Lebenden® erkannt hat. Auch die Tatsache, dal man das
doch schon recht komplizierte Kompositum ’ég¥ala *émahéjaw zum zweiten Glied

34 ChrFr.A. Dillmann: Lexicon Linguae Aethiopicae, Osnabriick 1970 (Nachdruck der Ausgabe
1865), Sp. 803.

35 Vgl. hierzu E. UllendorfF: Ethiopia and the Bible (The Schweich Lectures 1967), London 1968, 31-
55 und A. Heider: Die #thiopische Bibeliibersetzung, 1. Heft, Leipzig 1902. Heider unterscheidet
zwischen einer von der LXX abhingigen altéthiopischen Bibeliibersetzung, einer ,,vulgiren und
einer akademischen , Rezension“, welche auf Kenntnis eines hebrdischen Bibeltextes beruhe. Die
Annahmen Heiders basieren freilich ausschlieBlich auf textkritischen Beobachtungen zum
dthiopischen Buch Jeremia.

36 Der Begriff ,Kenning* findet auch in der Bibelwissenschaft Verwendung, vgl. W. Biihimann / K.
Scherer: Stilfiguren der Bibel. Ein kleines Nachschlagewerk (Biblische Beitrdge 10), Fribourg 1973,
86-87.

37 ChrFr.A. Dillmann: Lexicon Linguae Aethiopicae, Osnabriick 1970 (Nachdruck der Ausgabe
1865), Sp. 803.

38 Darauf weist W. Leslan: Comparative Dictionary of Ge‘ez (Classical Ethiopic). Ge‘ez-English /
English-Ge‘ez with an Index of the Semitic Roots, Wiesbaden 1987, 22 s. v. *&mm hin.
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eines weiteren Kompositums gemacht hat, mag eine Lexematisierung dieser
Wendung anzeigen: Vor allem im Buche Hesekiel wird das griechische vidg tod
dvlpwmov mit walda “églala ‘émahéjaw wiedergegeben3®, moglicherweise
allerdings auch deshalb, weil der Ubersetzer in viog tod dvépumov einen
abweichenden, gewissermallen technischen Sprachgebrauch erkannte, dem er durch
einen ebenfalls obliquen Sprachgebrauch im Athiopischen entsprechen wollte.

Der lexikalische Befund spricht also fiir ein hohes Alter der zur Diskussion
stehenden Wendung. In dieselbe Richtung weist eine Beobachtung, die sich am
dthiopischen Bibeltext zu Gen 1,27 machen 1dBt: Ausgerechnet dort namlich, wo es
um die Erschaffung des Menschen geht, erscheint im Athiopischen als Bezeichnung
fiir Mensch *ég#ala *émahéjaw.#0 Dieser Umstand spricht stark dagegen, dal der
Bibeliibersetzer der Wendung mehr entnommen hitte, als daB sie vielleicht aufgrund
ihrer Klangfiille besonders feierlich wirkte. Wiare ihm die in dem alten Kompositum
ehedem mit Sicherheit wirksame Konnotation der Erzeugung des Menschen durch
eine Urmutter noch aufgefallen, dann hitte er das Wort kaum in einem
Zusammenhang benutzt, der die Existenz des Menschen explizit auf das
Schopfungshandeln Gottes zuriickfiihrt. Damit entfdllt auch der zunichst einmal
naheliegende Gedanke, die zur Untersuchung anstehende Bezeichnung des
Menschen gehe auf eine den #thiopischen Bibeltext voraussetzende Exegese von
Gen 3,20 zuriick. Diese Annahme scheint Dillmann mit seinem Ubersetzungs-
vorschlag in Sp. 803 seines Lexikons ,,proles matris vivi, i. e. viventium (sive Evae
Gen 3,20)“ nahelegen zu wollen. Wer diese Wendung in Gen 1,27 anfiihrte, wird
kaum an Eva gedacht haben!

Der dthiopische Bibeltext zu Gen 3,20 steht an sich der Annahme durchaus nicht
entgegen, daB er etwas mit der Wendung °ég¥ala *émahéjaw zu tun haben kénnte.
Er lautet folgendermaBen: wasamaja *adam séma bé’ésitu héjwat *ésma *émmomu
jé’éti lahéjawan*!. Dieser Text stellt vor allem zunichst einmal eine ziemlich
getreue Wiedergabe der Septuagintat? dar: Die Korrespondenz héjwat - héjawan
entspricht der von {wr - {dvtwv in der Vorlage; wie der griechische Text erwihnt
der éthiopische erst in Gen 4,1 den eigentlichen Namen der Frau (Ebav [Acc.!] =
héwan in Gen 4,1 Ath.). Es fillt jedoch gleichfalls ins Auge, daB in dem betreffenden
Satz beide Bestandteile des Kompositums °émahéjaw vorkommen, wenn auch -
bedingt durch die Vorlage - in isolierter Form und in abweichender Beugung. Man
kénnte durchaus versucht sein, *émahéjaw als Kondensat des *ésma *émmomu jé’éti
lahéjawan aufzufassen, oder aber diesen Satz als Anspielung auf die genannte
Wendung. Gegen beides spricht nun aber die Tatsache, daB3 eben diese auch in Gen
1,27 auftaucht, wo jeder Gedanke an Eva als Urmutter nur stéren kann. Es bleibt

39 Chr.Fr.A. Dillmann: o. c. (Anm. 34), Sp. 803.

40 vgl. hierzu die Ausgabe von J. O. Boyd: The Octateuch in Ethiopic According to the Text of the
Paris Codex with the Variants of Five other Manuscripts, Part I-II (Bibliotheca Abessinica 3-4),
Leyden-Princeton 1909-1911.

41 wasamaja (und es nannte) adam (Adam) séma (den Namen) bé&’Ssitu (seiner Frau) héjwat
(,,Leben®) *ésma (denn) *émmomu (ihre Mutter) j&°¢ti (ist sie) lahéjawan (der Lebenden).

42 Ausgabe: J.W. Wevers: Genesis (Septuaginta. Vetus Testamentum auctoritate Academiae
Scientiarum Gottingensis editum 1), Gottingen 1974.
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allerdings der merkwiirdige Befund zu konstatieren, daf Gen 3,20 Ath. und das
dthiopische >émahéjaw eine Eigenschaft teilen, welche beide vom hebriischen
sn-5> or wie auch der entsprechenden Wendung in der Septuaginta unterscheidet: Es
fehlt ihnen ein Korrelat zum hebriischen 5> (griechisch mdvtwy). Der Apparat zur
Edition der Genesisseptuaginta von Wevers vermerkt diese Eigenheit als eine
Sonderlesart des #thiopischen Textes - er findet in der handschriftlichen
Uberlieferung und in den Versionen keine Parallele, auch in der Peschitta und
anderen septuagintaunabhingigen Rezensionen des Bibeltextes nicht. Wir werden
weiter unten auf dieses Phinomen zuriickkommen.

An dieser Stelle kann auf jeden Fall festgehalten werden, daB3 das hohe Alter der
Bezeichnung der Menschen als *ég¥ala émahéjaw als gesichert gelten darf. Sie ist
wesentlich dlter als die &thiopische Bibeliibersetzung und wird daher auf die
vorchristliche Zeit zuriickgehen. Die Voraussetzungen fiir die These Noldekes
stehen also durchaus giinstig. Es bleibt aber weiterhin die Frage zu stellen, ob die
These Noéldekes damit auch zwingend ist.

4. Eine Alternative zur These Nioldekes

4a) Jiidische Wurzeln?

Noldeke fiihrt die zur Diskussion stehende Wendung auf das vorchristliche
dthiopische Heidentum zuriick. Wir haben bereits festgestellt, da} es keine sichere
Evidenz fiir diese Rekonstruktion der urspriinglichen Bedeutung von ’égiala
“émahéjaw gibt.

Was die vorchristliche Zeit des aksumitischen Reiches betrifft, stehen wir -
zumindest in religionsgeschichtlicher Hinsicht - vor dem Problem, da wir
weitgehend auf Riickschliisse von Phasen der #thiopischen (Religions-)Geschichte
her angewiesen sind, die nicht so sehr im Dunkel liegen. Die etwas besser
ausgeleuchteten Phasen der dthiopischen Kulturgeschichte weisen ndmlich einige
ritselhafte Besonderheiten auf, deren Erkldrung mit groer Wahrscheinlichkeit in
der so schwer auslotbaren Vorgeschichte zu suchen ist. Als besonders auffillig
wurden nun von Reisenden und Forschern immer wieder zwei Phanomene benannt,
die zu vielerlei Spekulationen Anlafl gaben: Zum einen die starke Affinitdt des
thiopischen Christentums zum Judentum*}, zum anderen die Existenz eines
jiidischen Stammesverbandes, der Falascha, welche - anders als sdmtliche anderen
Erscheinungsformen des Judentums - keinerlei Kenntnis von Mischna und Talmud
besitzen und dariiber hinaus auch nicht iiber hebréische Bibeltexte verfiigen.44 Daf}

43 Einen Uberblick iiber die Forschungsgeschichte zum jiidischen Element im dthiopischen
Christentum bietet M. Rodinson: Sur la Question des ,,Influences Juives* en Ethiopie, JSS 9 (1964),
11-19, speziell 11-14.

44 Zu den Falascha s. W. Leslau: Coutumes des Falashas, Paris 1957; ein alter Reisebericht (aus
missionarischer Perspektive): M. Flad: Kurze Schilderung der bisher fast unbekannten

. Abessinischen Juden (Falascha). Nebst einem Anhang iiber die heidnischen Kamanten in
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ihre Halakha stark von der des ,normativen” Judentums abweicht, braucht wohl
kaum noch hervorgehoben werden; die damit verbundenen Integrationsprobleme der
Falascha, die inzwischen mehrheitlich in Israel leben, sind bekannt.

Sowohl der jidische Einschlag im éthiopischen Christentum als auch die Existenz
der Falascha werden nun in der Regel auf die gleiche Ursache zuriickgefiihrt,
namlich auf ein vorchristliches &thiopisches Judentum. Wenn es ein solches
tatsichlich als einflufireiche GroBe gegeben hat, dann ergibt sich fiir die zu
untersuchende Redewendung die Moglichkeit, dal sie nicht heidnische, sondern
eben jiidische Wurzeln haben konnte. Immerhin weist sie ja eine gewisse Affinitdt
zu Gen 3,20 auf. Ist sie vielleicht nicht vielmehr ein Derivat jiidischer Exegese zu
diesem Text denn eine Parallele? Dieser Frage soll im folgenden nachgegangen
werden, doch zundchst einmal scheint es zweckdienlich, die These vom
vorchristlichen Judentum in Athiopien zumindest ansatzweise zu erdrtern.

4b) Das vorchristliche Judentum in Athiopien

Als grundlegender Beitrag zu dieser Fragestellung soll hier eine Abhandlung
Ullendorfs iiber jiidische Elemente im dthiopischen Christentum aus dem Jahre 1956,
die auch die Falascha mitberiicksichtigt, ndher betrachtet werden*?: Ullendorf sieht
die Falascha als Abkommlinge eines vorchristlichen jiidischen Bevdilkerungs-
elements im aksumitischen Konigreich (S. 255), desgleichen beurteilt er die
jiidischen Elemente im monophysitischen Christentum Athiopiens als Residuen
einer jiidischen Substratkultur, die mit der Christianisierung fibernommen wurden.
Dabei bringt er den jiidischen Anteil in der synkretistischen Kultur des
aksumitischen Reiches mit der siidarabischen Herkunft der Triger dieser Kultur in
Zusammenhang; bekanntlich geht das aksumitische Konigreich auf eine
Einwanderung siidarabischer Volkerschaften nach der Zeitenwende zuriick. Mit
Siidarabien hat Aksum auch nach der Einwanderung in Kontakt gestanden, der
Austausch war nicht immer friedlich. Siidarabien aber war seinerseits in erheblichem
Mafe jiidisch beeinfluBt, ganze Stimme waren zum Judentum iibergetreten (z. B. die
Himyariten), dies galt auch fiir Arabien allgemein, wie nicht zuletzt das jiidische
Element im Koran und in der islamischen Religion iiberhaupt zeigt; auch das
arabische Christentum hatte einen stark jiidischen Charakter.

Abessinien, Stuttgart 1869. Die Falascha teilen mit der &thiopischen Kirche den Gebrauch des
Ge‘ez-Bibeltextes und des Ge‘ez als Sakralsprache. Sie haben auch einen grofien Teil ihrer Literatur
mit der #dthiopischen Kirche gemein, zahlreiche apokryphe Schriften existieren sowohl in
christlicher als auch in einer Falascha-Rezension. Eine wichtige Sammlung von Falaschaliteratur in
Ge‘ez: A.Z. AeScoly: Recueil de textes falachas. Introduction, textes éthiopiens (édition critique et
traduction), index, Paris 1951.

45 E. Ullendorff: Hebraic-Jewish Elements in Abyssinian (Monophysite) Christianity, JSS 1 (1956),
216-256.
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Diese Herleitung der Falascha und des jiidischen Elements im #thiopischen Christentum ist nicht
ganz unumstritten, so bevorzugt z. B. Rodinson4® eine innerithiopische Erklirung: Ein jiidischer
Einschlag in christlicher Frommigkeit konne auch durch Lektiire des Alten Testaments verursacht
sein, dabei spielten im allgemeinen drei Momente eine entscheidende Rolle, zum einen die Idee des
,wahren Israel”, zum anderen eine innerhalb des Christentums durchaus mégliche Hochschitzung
alttestamentlicher Rituale und Gebote: und zum dritten die Vorstellung, die jeweilige christliche
Nation, der man angehért, stehe in besonderem Zusammenhang mit dem historischen Israel (S. 17).
Man wird die Position Rodinsons wohl zumindest als Einwand ernst nehmen miissen.# Tatséchlich
ist zu fragen, ob Ullendorff (S. 227) nicht zum Beispiel zu weit geht, wenn er annimmt, die Tradition
vom aaronitischen Ursprung des éthiopischen Klerus, die Bezeichnung der Athiopier als ,Kinder
Israel” (dagiga *ésra’él) und die Ansicht, daB sich die alte Bundeslade in Aksum befinde, miisse
notwendig auf das vorchristliche nationale Erbe Athiopiens zuriickgehen, da es unméglich sei, daB
ein zum Christentum bekehrtes (heidnisches) Volk sich jiidischer Herkunft briiste. Dem ist doch
enigegenzuhalten, daB auch das von der Herkunft her ,heidenchristliche* Amerika sich als ,,God’s
own country* sieht#8 und daB diese Einschitzung von einer spezifisch amerikanischen Religion, den
Mormonen, sogar mit der Behauptung untermauert wird, es hitten sich israelitische Einwanderer
lange vor Kolumbus in Amerika aufgehalten. Rodinson (S. 18) verweist auBerdem auf englische
Sekten, die England als Kolonie des Stammes Dan gesehen hitten: Der Stamm Dan sei an der Donau
entlang wandernd nach Ddnemark gekommen, und Dénemark ist bekanntlich das Heimatland der
Angeln und Sachsen gewesen. Rodinson verweist ferner auf den Fall, daB ein komplettes italienisches
Dorf, San Nicandro, sich unter Anleitung eines Propheten zum Judentum bekehrt habe; dieser
Prophet sei dabei allein von der Lektiire des Alten Testaments ausgegangen und hétte zundchst von

46 M. Rodinson: Sur la Question des ,,Influences Juives* en Ethiopie, JSS 9 (1964), 11-19.

47 Auf jeden Fall ist zu beachten, daB der jiidische Einschlag im dthiopischen Christentum sich zu
einem guten Teil auf die Reformen des Konigs Zar’a-Jakob zuriickfiihren lassen, vgl. hierzu A.
Dillmann: Uber die Regierung, insbesondere die Kirchenordnung des Konigs Zar’a-Jacob
(Abhandlungen der koniglichen Akademie der Wissenschaften zu Berlin, Philologisch-Historische
Classe 1884, 2), Berlin 1884, speziell den Abschnitt iiber die theologischen Schriften des Konigs
(v.a. das Magshafa Bérhdn) S. 36-67. Doch dieser griff auf bereits bestehende Gepflogenheiten
zuriick. Zum Beispiel iibernahm er mit der allgemeinen Einfiihrung der Sabbatheiligung (neben der
Heiligung des Sonntags!) die Praxis der Eustathianermiche, vgl. hierzu das soeben genannte Werk,
S. 45-47. In zahlreichen Fillen konnte er sich auf in kanonischer Geltung stehende
pseudapostolische Kanones berufen, auch dies ein Hinweis darauf, da das jiidische Moment im
dthiopischen Christentum #lter ist als die Reformen Zar’a-Jakobs.

48  7Zur amerikanischen ,.civil religion® vgl. R. N. Bellah: Zivilreligion in Amerika (Ubersetzung aus
dem Amerikanischen von H. Fissler und H. Kleger), in: H. Kleger / A. Miiller: Religion des
Biirgers. Zivilreligion in Amerika und Europa (Religion, Wissen, Kultur. Studien und Texte zur
Religionssoziologie 3), 19-41. Die amerikanische Zivilreligion hat stark alttestamentliches Gepriige,
Propria der christlichen Erlosungs- und Gotteslehre sind groBenteils ausgespart. Dies mag mit der
hatiirlichen Religion* der Aufklirung zu tun haben, in der diese interessante Erscheinungsform
von Religion ihre Wurzeln hat. Eine wesentliche Ursache ist jedoch auch die Israclanalogie, auf die
es in diesem Zusammenhang besonders ankommt. Auf S. 26 zitiert Bellah aus Jeffersons zweiter
Antrittsrede: ,,AuBerdem werde ich die Gunst jenes Wesens notig haben, in dessen Hénden wir sind,
das unsere Viiter, wie einst das Volk Israel, aus ihrer Heimat in ein Land wegfiihrte, in dem kein
Mangel und keine Not waren.” (Hervorhebung von mir). DaB eine Gesellschaft zum Zwecke einer
religidsen Begriindung ihres Selbstverstindnisses vornehmlich auf alttestamentliche Paradigmen
zuriickgreift, legt sich nahe: Das Neue Testament als Produkt einer religiosen Subkultur bietet nicht

- den Bezugsrahmen fiir einen gesamtgesellschaftlich orientierten Ordnungsentwurf.
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einer Existenz eines zeitgendssischen Judentums nichts gewuBt.4® Auch die Falascha kinnten einmal
solche Konvertiten gewesen sein.

Maogen also die dthiopischen Judaismen auch teilweise auf die innere Dynamik des
dthiopischen Kirchentums zuriickzufiihren sein, so 148t sich doch auf der anderen
Seite die Plausibilitit der Annahme, die &dthiopische Kultur sei schon frith von
Siidarabien her jiidisch beeinflufit worden, nicht von der Hand weisen, allein schon
aufgrund der massiven Prisenz dieser jiidischen Elemente. Wie weit dabei auch
judenchristlicher Einflull zu Beginn der Christianisierung eine Rolle gespielt hat,
kann hier nicht erortert werden.

4c) Jiidische Einfliisse: der sprachliche Aspekt

Fiir unsere Belange von besonderem Interesse ist die Tatsache, daf} den Judaismen
im édthiopischen Christentum auch sprachliche Manifestationen entsprechen, fiir die
sich ebenfalls die Frage stellt, ob hier jidischer Einflul zugrundeliegt: Es gibt im
Athiopischen eine groBe Anzahl von Wértern, die hebriischen oder aramiischen
Ursprungs sind, besonders auffillig ist der Befund beim spezifisch theologischen
Vokabular. Néldeke hat eine umfangreiche Liste solcher Lehnworter aufgestellt.5!
Natiirlich ist die Situation auch hier nicht immer eindeutig; Worter wie nabij
(Prophet), ka@hén (Priester) koénnten hebriischer, aber auch syrischer Herkunft sein,
im letzteren Falle wiéren sie durch Christen vermittelt. Desgleichen kann ‘orit
(Gesetz) durch aramdische Juden genauso vermittelt sein wie durch syrische
Christen; fiir hajmanot (Glaube) ist syrisch-christliche Herkunft zwingend
anzunehmen (vgl. syr. hagjmanutd), im Aramdischen ist das Wort in dieser
Verwendung nicht belegt. Dagegen ist laut Noldeke (S. 34-35) dthiopisch gahanam
(Gehenna) wegen des auslautenden -m auf jlidische Tradition zuriickzufiihren,
sowohl im Griechischen (yéevvea) als auch im Syrischen (gihand) fehlt dieses, nicht
aber im Hebréischen (nin:). Das gleiche gilt fiir méswat (Almosen, Wohltdtigkeit),
welches er auf den aramiischen Plural *smsn zu hebr. msn zuriickfiihrt mit der
Bemerkung, ,.dies Wort wiirde allein geniigen, jiidischen religiosen Einflul bei den
alten Abessiniern zu konstatieren” (S. 36), und zwar weil es sich um einen spezifisch
jiidischen Terminus handelt.

Von besonderem Interesse fiir unser Anliegen sind jene Fille, wo ein genuin
dthiopisches Wort in seinem Bedeutungsspektrum durch ein hebrdisches oder

49 Er verweist hierbei auf E. Cassin: San Nicandro, Paris 1957.

50 Uber “Amda-Seydn wird z. B. berichtet, er sei gegen Juden zu Felde gezogen, die zuvor Christen
gewesen seien, vgl. hierzu A. Dillmann: Uber die Regierung, insbesondere die Kirchenordnung des
Konigs Zar’a-Jacob (Abhandlungen der koniglichen Akademie der Wissenschaften zu Berlin,
Philologisch-Historische Classe 1884, 2), Berlin 1884, 8-9; zu einem Aufstand verbunden mit einer
Konversion zum Judentum unter Zar’a-Jacob vgl. das genannte Werk, S. 31-32.

51 Th. Néldeke: Lehnwarter in und aus dem Athiopischen, in: Ders.: Beitrige und Neue Beitrige zur
semitischen Sprachwissenschaft. Achtzehn Aufsitze und Studien, teilweise in zweiter verbesserter
und vermehrter Auflage, Amsterdam o. J., 31-66, von besonderem Interesse ist hier das theologische
Vokabular S. 33-39.
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aramdisches beeinfluBt wird. Dies gilt laut Noldeke (S. 35-36) z. B. fiir die Wurzel
gadasa (heilig sein), die seinem Dafiirhalten zufolge zwar echt éthiopisch ist, aber
die , rein religiése Bedeutung ,heilig®, und was damit zusammenhéngt, ... erst durch
jiidisch-christlichen EinfluB erhalten haben* wird (S. 35). Ich frage mich allerdings,
wie eine solche Beeinflussung hier ausgemacht werden kann, da meines Wissens die
ithiopische Wurzel und ihre Derivate keine Bedeutungen aufweisen, die nicht von
der genannten Grundbedeutung abgeleitet werden konnten. Es bleibt wohl dennoch
erwagenswert, hebriischen Einflu auf die Wurzel zu vermuten, zumal angesichts
von Derivaten wie maqdas und mégdas, die Noldeke fir Lehnworter hilt, sowie
angesichts der Wendung géddusa géddusan fiir ,Allerheiligstes*>2, die wohl als
Lehniibersetzung von hebrdisch ow1p w7p gelten darf. Die Lage ist etwas
kompliziert, weil die hebriische und die dthiopische Wurzel etymologisch verwandt
sind, aber gerade dieses wird wohl die Beeinflussung des semantischen Feldes der
ithiopischen Wurzel und ihrer Derivate erheblich erleichtert haben; etymologische
Verwandtschaft ist in den semitischen Sprachen ja viel eher als in den indogermani-
schen auch fiir Nicht-Sprachwissenschaftler spiirbar. Eindeutiger ist die Lage bei
dem Wort mal’ak (Engel, Bote, Prifekt u. dgl.)’3, auch hier fillt die Ubereinstim-
mung in Klang und Bedeutung mit dem hebriischen Aquivalent x5 auf, dem es
wohl die theologischen Elemente seines semantischen Spektrums verdankt. Hier ist
allerdings auch syrischer EinfluB denkbar. Auch die genuin &dthiopische Wurzel
hat’a (Grundbedeutung: das Ziel verfehlen, nicht haben)’* diirfte die Bedeutung
,siindigen durch hebréischen, aramdischen oder syrischen Einfluf} erhalten haben;
die Wurzel wird in diesem Sinne eher selten gebraucht, aber es gibt ein Derivat
(hate’), welches ausschlieBlich ,,Siinder” bedeutet.

Es wurden mit Sicherheit nicht nur Worter (oder Wurzeln) semantisch beeinflufit,
die mit hebriischen oder aramiischen bzw. syrischen gleichklangen: Beispielsweise
verweist Ullendorff auf S. 251 der genannten Abhandlung35 darauf, da} &thiopisch
mamhér (Lehrer, doctor ecclesiae) weitgehend bedeutungsgleich mit hebréisch o=n
sei (vgl. die o'»=n in der rabbinischen Literatur), doch ist die Frage zu stellen, ob
hier nicht auch mit einer Parallelentwicklung aufgrund kultureller Affinitit zu
rechnen ist. Dies gilt m. E. auch weitgehend fiir die sehr detaillierten Beobachtungen
Ullendorffs zur &thiopischen Musik, die er vielfach mit der des alten Israel
parallelisiert.56 Eher schon koénnte es sich bei dem #thiopischen Wort fiir ,,Gott*,
amlak, um eine Lehniibersetzung des hebrdischen o°n%x® handeln, denn von der
Lautung her legt es sich nahe, dieses mit Dillmann (Sp. 151) fiir einen inneren Plural
zu einem nicht mehr erhaltenen *malk zu halten.5”

52 Vgl. Chr.Fr.A. Dillmann: Lexicon Linguae Aethiopicae, Osnabriick 1970 (Nachdruck der Ausgabe
1865), Sp. 466.

53 Vgl. Th. Néldeke, o. c. (Anm. 51), 34.

54" Vgl. Th. Néldeke, 0. ¢. (Anm. 51), 36.

55 S. Anm. 45.

56 Ullendorff, a.a.0., S. 236-240.

57 Es gibt freilich zu >amldk einen inneren Plural *zmdalekt mit Sonderbedeutung (Gotzen, idola), der
. aber auch sekundiére Bildung sein kann.
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Fiir die hier zu untersuchende Wendung sind die Lehniibersetzungen sowie die
genannten Fille semantischer Uberformung durch die Bedeutungsfelder
etymologisch verwandter Worter insofern interessant, als *ég#ala >émahéjaw formal
alle Voraussetzungen fiir die Annahme erfiillt, daB auch hier die Mechanismen
Lehniibersetzung und semantische U‘berformung aufgrund (weitgehender)
klanglicher Ubereinstimmung gegriffen haben kénnten. Dies gilt allerdings nur fiir
das zweite Wort *émahéjaw, welches unstrittig ein Kompositum aus zwei Wortern
ist, die in der hebriischen Wendung sn~5> or mit ox und 'n sowohl in Bedeutung als
auch Etymologie (bzw. Klang) Aquivalente finden. Die formale Ubereinstimmung
betrifft auch ein syntaktisches Phinomen: Sowohl *n als auch héjaw sind kollektive
Singulare. Bei aller Ubereinstimmung darf aber auch nicht iibersehen werden, daf}
dem éthiopischen émahéjaw ein Korrelat zu hebrdisch 5> fehlt. Es war schon
festgestellt worden, daB dies auch fiir den dthiopischen Bibeltext zu Gen 3,20 gilt.
Im folgenden Abschnitt soll fiir diesen Befund eine hoffentlich ,,nicht allzu kiihne*
Erkldrung gegeben werden.

4d) Zur Auslegung von Gen 3,20 im jiidischen Milieu und zu den sprachlichen
Besonderheiten des ithiopischen Bibeltextes sowie der Wendung ‘égiala
*émahéjaw

Sollte die Bezeichnung der Menschen als ,Kinder der Mutter der Lebenden®
tatsdchlich nicht eine Parallele zu Gen 3,20, sondern vielmehr ein Derivat dieser
Stelle sein, dann miiBite es wie viele andere Lehnworter und Lehniibersetzungen dem
Athiopischen iiber das jiidische Milieu der Spitantike vermittelt worden sein. Dies
wire umso eher denkbar, wenn sich nachweisen liefle, dal Gen 3,20, speziell die
Pradikation der Eva als ,Mutter aller Lebenden® in Gen 3,20b, im frilhen Judentum
Gegenstand exegetischen Interesses gewesen ist.

Ein Blick in den - freilich erst im 5. Jh. kompilierten - rabbinischen Genesiskom-
mentar B°réit Rabbdh (BerR)S8 liBt nicht unbedingt vermuten, dafl diese Stelle
zumindest zu jener Zeit iibermiBig aktiv war. Es findet sich dort (BerR 20,11b) eine
Haggada, die vor allem auf das > abhebt: Dieses wird dort in dem Sinne verstanden,
daB Eva nicht nur Mutter der Menschen sei; und darum verband man mit der Stelle
eine Erzihlung, die fiir die Zeit der 130 Jahre, die Adam sich mit ihr geschlechtlich
nicht vereinigte (vgl. Gen 5,3), zu berichten wuBte, an Eva hitten sich damals
miénnliche Geister erwirmt, so daB Eva weibliche Geister hervorbrachte.

Diese - vielleicht relativ spite - Haggada zeigt aber immerhin ein Problem an, das
mit Gen 3,20b offenbar verbunden war: Die Bezeichnung Evas als Mutter aller
Lebenden geht ,etwas zu weit*. War sie etwa mehr als die Ahnmutter der
Menschheit? Sollte man sich diese Frage auch sonst gestellt haben, dann diirfte Gen
3,20 im frithen Judentum ein exegetisches Problem ersten Ranges dargestellt haben.

58 Edition: J. Theodor / Ch. Albeck: Bereschit Rabba mit kritischem Apparat und Kommentar,
Jerusalem 1996,
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Dal} dem tatséchlich so gewesen sein konnte, legt sich aufgrund der gnostischen
Exegese zu Gen 2-3 nahe. Bekanntlich ist die Gnosis in starkem MaBe von jlidischer
Exegese abhingig, wahrscheinlich darf man sie sogar als Abkémmling der jiidischen
Religion ansehen. Riickschliisse von gnostischer Exegese auf jiidische Vorstufen
haben also ein gewisses Recht, auch wenn man hier mit groBer Vorsicht verfahren
mufl. Und fiir die gnostische Exegese zu Gen 2-3, wie sie sich vor allem im
Apokryphon des Johannes (Apkr Joh), dem titellosen Traktat vom Ursprung der
Welt (Orig Mundi) und in der Hypostase der Archonten (Hyp Arch) niedergeschla-
gen hat, spielt Gen 3,20 nun allerdings eine ganz entscheidende Rolle. Dies soll im
folgenden an Hyp Arch3? demonstriert werden:

Nachdem zundchst (NHC 2,89,4-11) erzihlt wurde, wie die Archonten Adam in Schlaf versetzt
haben, um ihn wie eine Frau zu operieren (vgl. Gen 2,21-22), heifit es dann in Hyp Arch, NHC
2,89,11-16:

AYW TCZIME MITNEYMATIKH 12 ACI (yxpoq Und die pneumatische Frau ging zu

ihm

ACWAXE NMMA( TTEXAC 13 XE und sagte zu ihm:

TWOYN AA2M Steh auf, Adam!

AYW NTAPEYNAY EPOC 14 TTEXA] XE Und als er sie sah, sprach er:

NTO TIENTA2T NaEl MITWND Du bist es, die mir das Leben gegeben
hat!

15 CENAMOYTE EPO XE€ TMAAY NNETON2 Man wird dich nennen: ,Mutter der
Lebenden®,

16 XE€ NTOC TTE TAMAdY denn sie ist (sic!) meine Mutter.

Der Kontext (NHC 2,89,4-11) zeigt: Hier ist Gen 3,20 in die Szene von der Erschaffung der Frau
(Gen 2,21-23) eingetragen®0, An die Stelle der Worte Adams in Gen 2,23 (Das ist doch Bein von
meinem Bein...) ist die Bezeichnung der Frau als ,,Mutter der Lebenden® aus Gen 3,20b getreten. Die
Motivation dieser Benennung wird klar formuliert: Die pneumatische Frau ist auch Adams Mutter,
denn sie hat ihm das Leben gegeben. Dabei wird auf Hyp Arch, NHC 2,88,12-17 Bezug genommen,
wo erzihlt wird, wie das Pneuma (TTTTNX) aus der adamantischen Erde (TTK22 NAAAMANTINH -
eine Himmelsregion?) kommend in Adam Wohnung nimmt, den die Archonten zuvor aus Erde
erschaffen hatten und den aufzurichten sie nicht in der Lage waren (Hyp Arch, NHC 2,88,6-7:
MITOYWON 60M 6€ NTOYNOCH) - auch zu diesem Motiv bietet der zitierte Abschnitt mit dem
Ruf der pneumatischen Frau (TWoOYNS! 222aM [Steh auf, Adam!]) eine Parallele. Pneuma und
pneumatische Frau scheinen identisch.

39 Edition: B. Layton: Nag Hammadi Codex I1,2-7. Together with XIII,2*, Brit. Lib. Or. 4926(1), and

P. Oxy. 1,654, 655, Volume 1 (Nag Hammadi Studies 20), Leiden - New York 1989, 220-259; eine

dltere Edition mit ausfithrlichem Kommentar: R.A. Bullard: The Hypostasis of the Archons (PTS

10), Berlin 1970.

Modeme Exegeten unternehmen heute Vergleichbares, s. §1 (Einleitung) dieses Artikels sowie

Anm. 3.

61 Ist die Klangihnlichkeit zwischen TOYNOC# und TWOYN beabsichtigt? Etymologisch hiingen
die beiden Verben nicht zusammen. Vielleicht soll aber auf diese Weise eine Wiederaufnahme
.desselben Stammes (z. B. * &yeipewv) in der griechischen Vorlage wiedergegeben werden.

60
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Die Tragweite dieser hier manifest gewordenen Exegese zu Gen 3,20 darf nicht unterschtzt werden:
Die Feststellung, daB die Frau (Eva), wenn sie denn Mutter der Lebenden ist, eben auch Adams
Mutter gewesen sein miisse, erlaubt es dem gnostischen Schriftsteller, Gen 3,20b zum Ausgangspunkt
der fiir seine narrative Auslegung von Gen 2-3 geradezu konstitutiven Konzeption von der
pneumatischen Frau zu machen. Diese Konzeption hat zu einer tiefgreifenden Revision des
biblischen Ausgangstextes gefiihrt, die allerdings auf einer genauen Beobachtung der Vorlage beruht.
Entscheidendes Merkmal des auf diese Weise neugeschaffenen Mythos ist, daB8 jene pneumatische
Gestalt immer wieder die Anschldge der bosen Weltherrscher, der Archonten, durchkreuzt und mit
der héheren Welt in Verbindung steht.

Fiir unsere Belange bedeutsam ist die Tatsache, daf die dem genannten Mythos zugrundeliegende
exegetische Arbeit Kenntnis des hebriischen Bibeltextes und der aramiischen Sprache voraussetzt
und somit in Kreisen vonstatten gegangen sein muB, welche einem jiidischen Milieu, das dieser
Sprachen noch michtig war, unmittelbar verbunden gewesen sind. Es lait sich nimlich nachweisen,
daB gerade etymologische Arbeit zu dem Wort M, welches auch in Gen 3,20 begegnet, fiir diese
exegetische Arbeit grundlegende Bedeutung besal: Es ist die auch in BerR 20,lla belegte
Assoziation von Mn/AnM (Gen 3,20) und RN (Schlange)®2, die es moglich machte, daf die
pneumatische Frau in Hyp Arch, NHC 2,89,32-33 in die Schlange hineingeht; wenn diese dabei als
Unterweiser (PE(QTAMO) bezeichnet wird, so liegt dem eine moglicherweise ebenfalls in BerR
20,11a belegte Assoziation von ¥"W (Schlange) mit der araméischen Wurzel X1 (unterweisen)
zugrunde.53 Eine etymologische Assoziation erlaubt es dem Erzéhler auch, die pneumatische Frau
mit dem Baum im Garten in Verbindung zu bringen: In Gen 3,22 ist bekanntlich von einem 2%
7Y, einem Lebensbaum, die Rede, und offenbar hat man diesen mit dem Baum der Erkenntnis in der
Mitte des Gartens identifiziert (was vom gnostischen Standpunkt her auch naheliegt: Erkenntnis =
Leben). N und DN hiéngen natiirlich zusammen, und so kann der Erzihler berichten, die
pneumatische Frau hitte sich in einen Baum verwandelt, als die Archonten sie aus sexueller Gier
verfolgten (Hyp Arch, NHC 2,89,17-32); die Passage ist auch insofern instruktiv, als sie zeigt, wie
exegetische Arbeit es ermoglichte, urspriinglich heidnische Mythen®4 in biblische Erzihlvorlagen zu
implantieren.

Die Bedeutung von Gen 3,20 und der Bezeichnung ,,Mutter aller Lebenden fiir die
araméischsprachige (und des Hebriischen kundige) Gnosis steht also auBer Frage.
Man wird weiterhin annehmen diirfen, da man die ,Mutter aller Lebenden* aus
Gen 3,20 damals nicht nur in dieser Randgruppe des Judentums, sondern auch in
dem ,,mainstream® niherstehenden Kreisen dieses Milieus im Munde fiihrte, zumal
es ja mit BerR 20,11b einen Text gibt, der von einer der gnostischen Exegese
durchaus #hnlichen Beobachtung ausgeht, ndmlich daB8 diese Bezeichnung Evas
Letwas zu weit* geht. Fiir unseren Untersuchungsgegenstand bedeutet dies: Es gibt
hinreichend Anhaltspunkte dafiir, da die Wendung als *ég“ala >émahéjaw auch auf
exegetische Arbeit an Gen 3,20 in aramdischsprachigen Kreisen zuriickgehen
konnte, die entweder jiidisch waren oder zumindest (wie z. B. Judenchristen oder
friithe Gnostiker) mit dem Judentum in engem Zusammenhang standen.

62 vgl. Anm. 12.

63 Zur Assoziation von #nn (Schlange) mit #1n (unterweisen) in Ber 20,11 vgl. Anm. 12, insbesondere
die Ausfiihrungen zur philologischen Problematik der Stelle.

64 Vgl die bekannte griechische Daphne-Sage (Ovid, Metamorphosen 1,452 ff.). Zur Aufnahme von
Baumsagen in jiidischer Haggada s. M. Gaster: Beitrlige zur vergleichenden Sagen- und
Miirchenkunde 7: Der Prophet Jesaja und der Baum. Jiidische Baumsagen (mit Erganzungen von B.
Heller), Monatsschrift fiir Geschichte und Wissenschaft des Judentums 48 (1936), 32-52.
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Ein ganz wichtiges Moment ist noch nicht zur Sprache gekommen: Wir hatten
bereits festgestellt, dafl sowohl als *émahéjaw als auch der éthiopische Bibeltext ein
Aquivalent zu hebr. 5> bzw. griechisch mdvtwy in Gen 3,20b vermissen lassen. In
dem zitierten gnostischen Text haben wir dafiir jetzt eine Parallele! Adam nennt dort
die pneumatische Frau TMadY NNETON2 (die Mutter der Lebenden), ein
Agquivalent zu 5> bzw. mdvtwy fehlt. Dieser Sprachgebrauch findet Parallelen: Auch
im Apkryphon des Johannes, NHC 2,10,1865 begegnet diese Wendung, die
synoptischen Parallelen weichen freilich ab und folgen der biblischen Vorlage (NHC
3,15,21: TMA2AY NNETON2 THPOY [die Mutter aller Lebenden], mit leichter
Variation BG 38,12: TM2AY NOYON NIM [die Mutter aller]). Auch in Apkr Joh,
NHC 2,23,24, steht TMAAY NNETON2, das gleiche bietet die Parallele NHC
4,36,16-17 (hier allerdings mit durch physische Zerstorung bedingten Liicken), eine
andere Parallele (BG 60,15-16) liest TMAAY NNETON2 THPOY; NHC 3,30,14
gestattet aufgrund des schlechten Erhaltungszustandes kein Urteil, auch wenn aus
Raumgriinden mit Waldstein fiir TM[2dY NNETON2] votiert werden diirfte. Auch
der titellose Traktat vom Ursprung der Welt (Orig Mundi)® liest in NHC 2,116,8,
einer synoptischen Parallele zum oben diskutierten Beleg aus Hyp Arch, TMaay
NNETON2.

Eine dem &thiopischen als “émahéjaw sowie dem “émmomu ... lahéjawan in Gen
3,20 Ath. entsprechende Kurzform ist also belegt - in den koptischen Texten aus
Nag-Hammadi. Die Breite des Belegspiegels macht es unwahrscheinlich, daf3 es sich
dabei um eine Eigentiimlichkeit des koptischen Ubersetzers handelt; auch die
griechische Vorlage wird eine solche Kurzform geboten haben; die Existenz einer
zugrundeliegenden aramiischen oder hebrdischen Kurzform ist angesichts des
zumindest anhand von Hyp Arch zweifelsfrei nachweisbaren araméisch-hebriischen
Substrats in der gnostischen Literatur nicht auszuschlieen. Da es - wie §4c gezeigt
hat - auch sonst geniigend Spuren eines aramdisch-hebrdischen Einflusses im
Altdthiopischen gibt, konnte eine solche Wendung durchaus bei der Entstehung des
Kompositums “émahéjaw Pate gestanden haben, wenngleich dafiir natiirlich auch
das griechische Aquivivalent (etwa prfitnp (Wvtwv) in Frage kommt. Es besteht
damit also die Mdglichkeit, ’émahéjaw als eine alte Lehniibersetzung aus dem
araméischen oder hebrdischen aufzufassen, die auf einen vorchristlichen jiidischen
EinfluB in Athiopien zuriickgeht.

65 Synoptische Edition des Apokryphon des Johannes: M. Waldstein / F. Wisse: The Apocryphon of
John. Synopsis of Nag Hammadi Codices IL1; IIL,1; and IV,1 with BG 8502,2 (Nag Hammadi and
Manichaean Studies 33), Leiden - New York - Koln 1995.

66 Edition: B. Layton: Nag Hammadi Codex I1,2-7. Together with XIIL,2*, Brit. Lib. Or. 4926(1), and

. PO 1,654, 655, Volume 2 (Nag Hammadi Studies 21), Leiden - New York etc. 1989, 11-134.
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5. Schluf

Es ist somit eine Alternative zu der Herleitung der dthiopischen Wendung ’ég#ala
>émahéjaw aus dem altdthiopischen Heidentum und der Mutter-Erde-Vorstellung
aufgezeigt worden, welche es notig machen wiirde, diese nicht mehr als Parallele zu
Gen 3,20, sondern als dessen Derivat aufzufassen. Diese Alternative teilt - um mit
Néldeke zu sprechen - mit der bisher des fteren vertretenen Herleitung den Mangel
an Kiihnheit, d. h., sie ist leider ebenso wie jene nicht absolut zwingend. Fiir die
alttestamentliche Wissenschaft ist ein solcher Befund sicher nicht ganz
zufriedenstellend. Schén wire es, wenn wir eindeutig wiiBten, ob *ég#ala *émahéjaw
nun eine altsemitische Parallele zu Gen 3,20b ist oder vielmehr in den Bereich von
dessen Wirkungsgeschichte gehort.

Zusammenfassung (Abstract):

Die Umschreibung des Wortes ,Mensch(en)* mit ,Kind(er) der Mutter der Lebenden* (Cégtala
*émahéjaw) im Altithiopischen wurde von Noldeke und anderen mit Gen 3,20 in Zusammenhang
gebracht, wo Eva als ,Mutter aller Lebenden® bezeichnet wird. Noldeke fiihrte beide Wendungen auf
eine altsemitische Erdmuttervorstellung zuriick. Der vorliegende Beitrag diskutiert die These
Noldekes und bietet eine alternative Deutung der dthiopischen Redewendung: Sie konnte auch auf
jiidischen KultureinfluB im vorchristlichen Athiopien zuriickgehen, also mittelbar auf jiidische
Exegese zu Gen 3,20.
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